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על התורה 


/ %ָ . כולל פשטים וחדושים אמתיים על סדר פרשיות התו 


\ 
הקדושה, ומגילת אסתר, ומועדים, ופרקי אבות, ולקוט 
מאלו הנטיעות חיי עולם, אשר הבורא רך שמו נטע בתוכנו, 
ב לקחתי ונטעתים הי מ ואעז ואסקלהו מאבני 
\ . . 1 


הר וזו וח 


-. .. 
הקוש מ 


הנמצאים ב תורה, ודברי 
חכמינו ז"ל, ורש"י ז"ל, אשר מימיהם אנו 
וכל כגחלי אש, שקלא לדרעא 
נהורא, ועתה כל הבאים 
יתברך, | ותענגו - מפרי 


ומיינה ‏ של תורה, 


לבב אנשים. 
את זה חנני השם יתברך ברחמיו העצומים, ובזכות 
אבותי הצדיקים, אשר הניחו -יתרם 5עולליהם. 
הק צבי זאב ברי"א (הכימ) 
נין ונכד הצדיק המפורסם מרנא ורבנא 
יעקב קאָפל וצללהייה 
ל הנודע בשם ר' קאפעלע פרזעדבאַרזער יע"א 
האיל במדינת פולין 
בד 5 5 
פה ניו יארק 


ייו תורח | לפק 
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הפכמת הרב הגאון המפורסם חריף ובקי פיני ועוקר 
הרים פאר הדור כש"ת מו"ה מאיר דן רפאל נ"י 
ברח"י ז"ל האב"ד דק"ק אָסטראָווץ פלך לאַָמזא 
במדינת פולין 
ב"ה. 
בא לפני הרב החו"ב ידיו רב לו %מיסבר קראי ואגדות חז"ל, כש"ת מו"ה 
צבי זאב וואֶלַף נ"י גאַלדבערג והראה לי את ספרו אשר הוא תחת מכבש 
הדפוס ובשם ,כרם צבי" יכונה מלא וגדוש בביאורים עה"ת ואגדות חז"ל 
ונהניתי מהרבה דברים הקולעים אל המטרה בביאור הדברים, ומה גם כי 
הרב המחבר הוא איש סוחר וקובע עתים לתורה וזאת רבר גדול בעת הזאת 
ובפרט בעיר נויאַרק, לזאת אמרתי תחזקנה ידיו ואקוה כי רבים יתענגו 
מדבריו היקרים. -- ולאות אהבה נתתי לו איזהו דברים הנוגעים לביאור 
הרמב"ן ז"ל עה"ת מה שנתחדש לי עתה בהיותי גולה ומטולטל בעסקי הכלל 
-- השי"ת יעזרני לשוב לביתי לשלו' מתוד נחת והרחבת הדעת ולראות 
בנחמתן של ישראל כאו"נ ונפש המדבר לכבוד התורה ולומדי". 


היום יום ד' לסדר בהעלותד תרפ"א נויארק. 


מאיר דן הפאל ברח"י ז"ל5 האב"ד רק' 
אסטראווא. פלך לאָמזא בפולין. 


הסכמת הרב הצדיק המפורסם בנן של קדושים שלשלת 
היוחפין, המופלג בתורה ויראה וכו כש"ת מו"ה 
קלונימום קלמן שליט"א נין ונכד הצדיק המפורסם בעל 
המחבר ספר ,מאור ושמש" רב דק"ק ווידאמא 
פרזעבורז, במדינת פולין. 
בעזה"י. 
הנה כבוד ודידי ה"ר המופלג בתו"י החסיד המפורפם וכו" וכו כש"ת 
מו"ה צבי זאב נ"י נכד ה"ר החסיד. מחסירי קדמאי ר' יעקב קאַפל זללה"ה 
מפרשעדבארז ממדינת פולין שלח אלי חדושי תורה אשר חיבר על כל חמשה 
חומשי תורה ורצונו להעלות אותם על מכבש ההפוס וביקש ממני שאתן 
הסכמתי עליו ועיינתי בהם וראיתי שהם דברים נחמדים מתוקים לחיך ואף 
שאיןז אנכי מז הגדולים לתת הסכמה על חיבורים אך זאת אבקש מבעהמ"ח 
אשר כעת שיצא ספרו מביה"ד ימחול נא בטובז לשלוח לי ספר אחד כי 


דבריו ישרו בעיני והנני לברדר את מעשי ידיו ואומרים לפעלא טבא יישר 
חילם ויהי' ד' עמו ויפוצו מעיינותיו חוצה וחפץ ר' בידו יצליח. 


יום ד' פ' משפטים כ"ר לחודש שבט תרפ"א פה ווידאמע פמוך 
לפרשעדבאַרז במדינת פולין. 


קלונימוס קלמן בהרב רמ"א זללה"ה נכד הר' 
הק' סבא קדישא ר' יוסף ברוך הלוי זצללה"ה 
מע"ח חופ"ק הנ"ל. 


הסכמת הרב הגאון המפורפם פיני ועוקר הרים שמו 
נודעץ בשערים וכו' כש"ת מו"ה אשר לעמלס שפיצער 
נ"י האב"ד דק"ק קירדאַרף והגליל, מדינת פיהם. 


בהיותי בעיר ניו יארק בא לפני הרב המופלא ומופלג בהפלגת חכמים 
וגבונים "ירא וחרר ילררר ה" כש"ת מו"ה צבי זאב גאֶלדבערג נ"י והראה 5י 
איזה עלים מספרו ,,כרם צבי" על התורה ומדרשי חז"ל ופרקי אבות ולקוטים 
ומצאתי בהם טעם לשבח דברים נאמרים בהשכל ודעת ומתוקים לחיך, והגם 
שאיז דרכי לעמוד במקום גדולים להיות שר מסכים יצאתי חוץ לגדרי מפני 
ששקד על התורה ואין כונתו בהדפסת חבורו לאגורת כסף ומעטים המה 
בזמנינו תלמידי חכמים שאינם יושבים על מדין שיגעים בתורה לחבר חבורים 
והנני מסכים שחפץ ה' בידו יצליח ויפוצו מעיינותיו חוצה. 

כ"ר הכותב וחותם לכבוד התורה ולומדי', 


הק' אשר לעמלס שפיצער אברק"ק קירדארף 
והגליל שליח האגודת ישראל. 


הסכמת הרב הגאון חו"ב כש"ת מו"ה ישראל יוסף לעוו 
מו"צ בווארשא, מדינת פולין. 
בעזה"י. 
הראה לי ההה"ג חו"ב וכו" כש"ת מו"ה צבי זאב ב"ר ישראל אלעזר 
גאלדבערג ניז ונכד הרב הצדיק ר' יעקב קאָפל ז"ל המפורסם בשם ר' קאפעלע 
פרשערבערזשער איזו עלים לתרופה מספרו היקר ,,כרם צבי" וַראיתי בהם * 
הברים מתוקים מדבש ונופת צופים מלאים דברי חכמה ויראת שמים, ואוהבי 
תושי" בטח יתענגו עליהם כמאמרם ז"ל רצונך שתכיר את מי שאמר והיה 
העולם כלך אצל הגדה ואמינא לפעלא טבא יישר חילו ופולע ידיו ירצה. 
המדבר לכבוד התורה ולומדי" היום יום ד' בהעלותךר אפר"ת לפ"ק פה 
נויאַרק. 
ישראל יוסף לעוו מו"צ בווארשא וכאורח נטה 
ללון בנויאַרק. 


נעזסס"י עוש"ק פרטת תולדות 
שגת עטר"ת, 
ו 


פי מעשמרת. 


, 


[תקיל לסלר חלוסי תורס ₪ 


פרשת בראשית 


בראשית ברא וגו', ברש"י ז"ל א"ר יצחק 

לא הי' צריך להתחיל וכו". והוא 
תמיה מאד מה דוחקו לרש"י ז"ל להביא 
דברי ר' יצחק ומאי בעי בזה הלא לא 
נצרך לפשט כלל. גם דברי ר' יצחק בעצמו 
תמוהים מאד. והרמב"ן ז"ל הקשה מאד 
על דבריו כי צורך גדול הוא להתחיל את 
התורה בבראשית ברא אלקים ‏ כי הוא 
שורש האמונה ומי שאינו מאמין בזה 
וחושב שהעולם קדמון הוא כופר בעיקר 
ואין לו תורה כלל עוי"ש תירוצו. ויש 
לישב תדא קושי' בחברתה, דהנה רש"י 
ז"ל נדחק מאד לפרש הפסוקים ותיכף 
בהתחלת התורה נדחק מאד בתיבת בראשית 
ברא והוצרך לדרשת חכמז"ל בשביל התורה 
ובשביל ישראל, וכן לקמן בפסוק וירא 
אלקים וגו" ויבדל כתב אף בזה צריכים 
לדברי אגדה וכו' וא"כ יתחמץ לבב אנוש 
עִ"ז מדוע לא עלה בידו לפרש הפסוקים 
כמין חומר בלי דחוקים לפיכך מצדיק את 
עצמו הצדיק מעיקרא במאמר ר' יצחק 
לא הו' צריך וכו' וכמו שמפרש הרמב"ן 
ז"ל דברי ר' יצחק לפי שמעשי בראשית 
הוא סוד עמוק אינו מובְן מן המקראות 
ולא יוודע על בריו אלא מפי קבלה וא"כ 
מה צורך לכתוב כלל וכו" ויהיה הכל 
נמסר לחכטמי הקבלה תורה שבע"פ עיי"ש 
וכוונת רש"י גם כן הוא כן ובזה התנצל 
על דחקתו לפרש עפ"י הפשט וזהו א"ר 
יצחק לא הי' צריך וע"כ צריך אתה לפרש 
שהקשה לר' יצחק כיון שאינו מובן מן 


הפסוקים וכו" וכמו 


וא"כ סרה תלונה מעליו ובנפשו דבר. 


שכתב הרמב"ן ז"ל 


באופ] אחר יש לישב למה מביא הא דר' 

יצחק בהתחלת פירושו ומתוכ 
יתברר ויתישב גם דברי ר' יצחק מה שיש 
לתחמוה על דבריו הלא קודם החודש הזה 
לכם יש ג"כ מצות מילה וגיד הנשה ולמה 
לא יתחיל באלו. והנה ראיתי בספר שפתי 
חכמים שפי' דאין רצונו של ו' יצחק 
שלא יכתוב כלל ספר בראשית רק שמעשי 
בראשית ומעשי 
או אחר פרשת האזינו ע"ש 


אבות יכתוב בספר בפ"ע 
ולא זכיתי 
להבין דבריו ז"ל כלל דא"כ מה מתרץ ר' 
יצחק על זה משום כח מעשיו הגיד לעמו 
אטו אם יכתוב זה בספר בפ"ע או אחר 
פרשת האזינו לא יוכלו ישראל להשיב 
לאומות העולם שהקב"ה ברא עולמו 
ברצונו ניתנו לכם וברצונו ניטלו מכם 
ונתנה לנו, אתמהה, אבל האמת הוא כן 
שהיה קשה לו לר' יצחק מה שיש להקשות 
הלא התורה נתנה רק לישראל ולא עשה כ 
לכל גוי ומשפטים בל ידעום כתיב, 
ואוריתא וקוב"ה וישראל חד הוא וא"כ 
מדוץ לא הזכיר בתורה תיכף בהתחלתה 
אפילו בדרך אגב שהיא תורת ישראל עם 
קרובו ואין לנכרים חלק ושייכות עמה 


רויו"ה 
-עו וו 


באו זרים וחללוה הגוים 


ועכשיו 


. , 
לוקחים תוה"ק ומעתיקים אותה ללשונותם 


בשלהם ועל זה אמ 


4 


בגויהם כעושים 
ר"י אמת שלא הי' צריך להתתיל התור 
רק מהחודש הזה לכם דוקא, דבר אל בני 


6 "א 


ושראל דוקא, וכל ענין הפסת ומצותיו 
וחקותיר כל בן נכר לא יאכל בר וכל ערל 
לא יאכל בו ולא ניתן רק לישראל ואילו 
הי' נכתב זה בראש התורה תיכף בהתחלתה 
היו בורחים מן התורה וידעו תיכף שלא 
להם נתנה ואין להם עסק עמה ולמה 
פתח בבראשית היה לו לכתוב בספר בפ"ע 
או אחר האזינו כפי' השפתי חכמים, ועל 


זה מתרץ משום כת מעשיו וגו" פי' כו 
תיבת בראשית לא יתפרש כפשומו וכמו 
שפירש"י רק בשביל התורה ובשבול 


ישראל נברא העולם ולהם כל הארץ א"כ 
תיכם בפתיחת התורה יראו העכו"ם כי 
התורה וישראל חד הוא וגם בשביל ישראל 
נברא העולם וא"כ היא עדיפא מהחודש 
הזה להכות על קדקדם רק לא ידעו ולא 
מהשכול לבותם. וא"כ 


הבוטר כ טח וכו 


ממילא מובן שלזה הקדים רש"י ז"ל הא 


דר': יצחק להוכית מזה שהוא ג"כ פובר 
שתיבת בראשית לא יתפרש רק בשבול 


התורה ובשביל ישראל, להסתייע ממנו. 
עוד יש לישב למה מביא רש"י ז"ל בפתח 

הברוג" הא" דר" וצחק.י ‏ ובתהיילת 
נקדים מה שיש לדקדק בתורוצו של: ר' 
יצחק, ומה טעם פתח בבראשות משוט כח 
מעשיו הגיד לעמו וגו" שאם יאמרו הגוים 
ליסטים אתם וכו' יאמרו להם כל הארץ 
של הקב"ה הוא בראה ונתנה לאשר ישר 
בעינין וכו" וברצונו נמלה מהם 


לנ 
יאמינו 
וכמה פעמים נאמר בתורה שהקב"ה נותן 
לנן את ארץ' שבעה גוים ‏ ועוד ‏ מומו 
אברהם אבינו מבטיח לנו הקב"ה לתת את 
בתובי הן לה" 


ו, ואינו מובן כלל דממה נפשך אם 


הררים בת וובתורתנר !הלא במה 


הארץ לזרעו 
אלקיך השמים ושמי השמים הארץ וכל 
אשר בה וכו" רק באבותיך חשק וכו' לתת 
להם את ארצם לנחלה וכמה ובמה פעמים 


אחריו וכן 


זכר בתורה מענין הזה/ ואם לא יאמינו 
בזה ויאמרו ליסטים אתם מה מועיל מה 
שכתב בתורה מבריאת שמים וארץ הלא 
יוכלו. להכחיש גם את זאת, וכדי להבין 


בראשית צבי 


התירוץ של ר' יצחק ע"כ צרוכין אנו 
לומר דבאמת הגוים מאמינים ומודים גם 
כן בתורת משה וגם במה שנכתב בתורה 
כמה פעמים האיך שנתן הקב"ה לישראל 
ארץ העמים ומ"מ כשיבואו ישראל ליקח 
ארצם מידם יאמרו ליסטים אתם, כי בשבופ 
אהבת האבות וקבלת התורה ומצות הש"י 
עושה חפצם ורצונם וכיון שנתנו עיניהם 
ולבם לחמור את ארצנו, הקב"ה עושה רצונם 
וחשקם כאב שיש לו געגועים על בנו יחידו 
אבל הוא מ"מ רוע לב וליסטיות לחמוד 
לקחת ארץ אשר היא לנו מאבות אבותינו, 
אבל אחר שהתחיל התורה בראשית ברא 
וגו" ,והיא כולה מקשה לפי פשוטה, וע"כ 
צריך לפרש בראשית ברא וכו" בשבול 
את השמים 
ואת הארץ וא"כ כל העולם הוא של ישראל 
תיכף משעת הבריאה ובודאי לא 


ישראל ובשביל התורה ברא 
יוכלו 
לומר לישראל ליסטים אתם כי שלהם הם 
נוטלים וא"ש. וממילא מובן למה: מביאו 
בפתת דבריו, שהיא הוכחה גמורה 
יתחוּל לפרש בראשים ברא 


רש"ו 
למאי שהוא 
וכו' בשביל התורה ובשביל ושראל שגם 
ר' יצחק סבר כן שאין לפרשו באופן אחר 
והבן. ועיין תוס" 
פרק רע"ק ד"ה ואתה פה עמוד עמדי בשם 
רבינו תם שמתרץ שם קושי' התוס' קרוב 
להדרך שפירשנו בפנים בדברי ר"י. וכדרך 
הזה כתב ג"כ הרשב"א ז"ל, ועיין בפפך 
דפרקא סומן קכ"ב מה שכתב על 


דאל"כ קשה על ת:רוצו. 


אגרא 
דברי התופ' אלו וינעם לך. 

וייש להעמיק יותר בדברי ר' יצחק ולברר 

בדבריו הוא ממש כמו 

כמו שמפרשים 


,/, . 
דא כ הוא כפל 


שכוונתו 
שבארנו ואין הפירו 
העולם' דברו ‏ ר'" יצחק 
ואריכות לשון ללא צורך מה שאמר הוא 
בראה ונתנה לאשר ישר בעוניו, ברצונו 
נתנה להם וברצונו נטלה מהם ונתנה לנו 
ול"ל. הכפל, . ולפורושנו אתי שפור והפו 
פירושו הוא בראה ונתנה בשעת בריאת 
העולם לאשר ישר בעיניו דהיינו ישראל 
שהרי בשבילם נברא העולם ואח"כ ברצונו 


כרם 


נתנה להם דהיינו ז' אומות ואח"כ ברצונו 
נטלה מהם ונתנה לנו בחזרה, כמו שהו" 
שלנו מקודם וא"ש. ורמז לדבר לאש"ר 
וש"ר בעיניו כשתצטרף י' מישר לתיבת 


לאשר הוא אותיות ישראל וש"ר מישר 


הם ששים רבוא, שנתנה לששים רבוא 
ישראל. והבן. 

ברש"י ז"ל ברא אלקים וכו' שבתחלה 

עלה במחשבה לבראותו במה"ד 

ראה שאין העולם מתקיים וכו" והקושיא 


מפורסמת אוך שייך שנוי רצון אצל הבורא 
ית' הצופה ומביט עד סוף כל הדורות, ונ"ל 
לישב כי בשביל ישראל נברא העולם כמו 
שפירש רש"י ז"ל מקודם נמצא שישראל 
עלו במחשבה בעת הבריאה בהם הי' 
ההתנהגות במדת הדין אבל ראה שאין 
העולם תיינו אוה"ע וכל הברואים יכולים 
לעמוד לכך הקדים מדת הרחמים ושתפה 


לדון. ולכך אין לתמוה למה מדה"ד נגעה 

בישראל יותר משאר אוה"ע. שזה הו' 

במחשבה כמ"ש אני אמרתי אלקים אתם. 
הנר :> והבן: 

עוד ובואר מאמר רש"י ברא אלקים 

שבתחלה עלה במחשבה לבראותו 

במדת הדין וראה שאין העולם מתקיים 


והקדים מדת הרחמים וכו' ותמיה בעיני 
העולם הַיתכן שנוי רצון אצל הבורא ית' 
הצופה נסתרות ומביט עד סוף כל הדורות 


ויתבאר על פי מה. שפירשתי בפרשתן 
בענין האדמה ששינתה מצווי עץ פרי 


והיא הוציאה עץ עושה פרי שחטא האדם 


הי' הגורם ויתוקן לעתיד וכן בענין 
האור שגנזו שלא הי' העולם ראוי 
להשתמש בו הוא גם כן מחמת פגם החטא 
ועצום הזה שפגם ושדא תיכלא בכל דבר 
ונתגבר הרע והעכירות בעולם ולעתיד 
יוחזר כשהיהי' התיקון בימות המשיה 
שיתבטל הרע מן העולם ויתגלה האור 
הגנוז אז והי' כל הברואים יכולים 
להתקיים במדת הדין שכל חפץ ורצון 
הנבראים הי' רק לעשות רצון יוצרם. 
והצופה נסתרות ראה וידע שלא יתקיים 


בראשית 
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זה לאורך ימים כי אדם יהטא ואשם 

בעץ הדעת לפיכך ברחמיו הובים הקדים 

רפואה למכה שיתנהג העולם במדת 

הרחמים שיהיה קיום לעולם עד ביאת 

הגואל וימלא הארץ דעה ויכולים לעמוד 
בדין כבתחילה קודם החטא, 


ו(תוצא הארץ פרש"י ששנתה מצוויו של 
הקב"ה והוא תמי היתכן דב"ז 
והוא אמר ולא ומובן על פי 
מאמרם ז"ל עתידה א"י להוציא גלוסקאות 
וכו' וכן אמרו ז"ל שגנז האור הראשון 
לצדיקים. לעתיד לבוא שבאמת עשתה מאמר 
הש"י רק הי' בכח ולא בא לפועל את"כ 
ואילו לא הטא אדם היתה מוציאה בזמנה 
ופריו שווין רק 


,., ,. ,. ,. 
ש ג"ב מש"ב ע"ז 


יעשה. 


ביום ו' עש"ק טעם עצו 
החטא הי' גורם, ובזה א 
ויהי כן, משמע שהו' כהצווי רק שהי. אז 
בכח ולא יצא לפועל ביום ו" מסיבת חטא 
יתוקן זה גם כן כהמאמר הנ"ל. 
הרווחנו ג"כ לתרץ קושית האוה"ח ז"ל 
אחר שכתב ויהי כן למה הוצרך לכתוב 
אח"ז ותוצא הארץ וכו" ועץ עושה פרי 


כי מה שכתב ויהי כן, פירושו שהי' תוכף 
בכח כצווי הקב"ה, ואת"כ כתיב ותוצא 
הארץ וגו" ועץ עושה פרי כי זה הי' 


בפועל אחר החטא, שעדיין בג' 
לא חטא אדם כתב על העתיד בעת שיצא 


כי לא הוציאו עד יום ו' וכמו שפירש"י 


ואע"ג 


ז"ל בפסוק וכל שיח השדה וכו' ואז חטא, 
והבן. 

להבדיל בין היום ובין הלילה והיו 

לאותות וגו" והיו למאורות 

וגו' ויהי כן. ויש לדקדק הלא עיקר 


בריאתם היא להאיר על הארץ והאותות 


הם ור סימן בעלמא כמו שפירש"י ז"ל 
כשר ות לוקין וכו" גם המועדים 
שי | בהם הוא אינו לע"ע וק לעתיד 
לבא א"כ יציבא בארעא וגיורא בשמי 


היו לאותות ולמועדים 
והיו למאורות, ‏ י"ל לפי 
אח"ז ויהי כן שהיו תיכף 


שמיא שמקדים 
ואח"כ אמר 
תיכף 


שכתב 


8 כרם 
למאורות דסמיך ליה לאפוקי אם היה 
מפסיים לאותות ומועדים שאונו נוהג 


עכשיו לא שייך על זה לומר ויהי כן. 


וייצ\ר ה' אלקים וגו" ויהי האדם לנפש 
חיה, והמפרשים נסתבכו בו, הלא 


גם בהמות וחיות ורמשים נקראים 
נפש חי" ומה מעליותא דאדם. ומה 
שמפרש רש"י ז"ל זו חי' שבכולן כתב 
עליו הכלי יקר שפירושו דחוק כי לא 
פורש במקרא חי' שבכולן ע"ש. ונ"ל 
בס"ד עפ"י שפירשו המפרשים ובפרט 


האוה"ח ז"ל בפפוק ויכל אלקים ביום 
השביעי וכן בפסוק וביום השביעי שבת 
וינפש כי ביום שבת ברא ד' נפש העולם 
ושבת היא נפש העולם בסוד וביום 
השביעי שבת וינפש עיי"ש במקומו. וכן 
ווא הפירוש ג"כ ויפח באפיו נשמת חיים 
ועי"ז נעשה האדם לנפש וצורה של כל 
עה"ח החומריים שנבראו בעולם, וזהו 
שכתוב ויהי האדם לנפש חיה כמו שהנפש 
באדם היא העיקר ושולטת בהגוף לעשות 
בו כרצונו, כן הי' האדם לנפש ועיקר של 


כל הבעלי ‏ תיים. וכדרך זה: !תפרש 
הפפוק .וכל אשךר ‏ וקרא. ‏ ל35 האדם 
נפש חיה הוא שמו כפשוטו וכסדר ולא 
נצטרך לסרס המקרא כפרש"י ז"ל כי 


האדם נקרא נפש חיה וקאי על האדם. 
וק"ל. ולכך מתוארו בנפש חיה כי היא 
נתינת טעם לפי שהאדם הוא הנפש וצורה 
של בעלי החיים החומריים ולכך ממשלתו 
עליהם וכל אשר יקרא לו הוא שמו כי כת 


וחיל לו לגזור עליהם ‏ כי הוא הנפש 
וצורה שלהם. והבן. 
ברש" וצר - את | האדם" ובו ינכתב 


ביצירתו שני יו"דין יצירה לעולם 
הזה ויצירה לתחיית המתים, אבל בבהמה 


לא נכתב ביציבתה שני ונ"דון. ‏ ונ"ל 
שע"ז רמזו הז"ל בצחותילשונם" עתוד 
הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ש"וי 


עולמות שהוא כמנין וייצ"ר בשני יו"דין 
והכוונה היא לומר שכל כוונת יצירת 


בראשית 
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העולמות הי' רק בשביל הצדיקים שונחלו 
אותם שבשבילם נבראו שע"ז כתוב באדם 
יצירה בשני יו"דין בגימטרי' ש"י שהם 
עיקר היצירה. 

ויאמר הנחש אל האשה לא מות 

תמותון. ופירש רש"י ז"ל דחפה 
עד שנגעה בו, אמר לה כשם שאין מיתה 
בנגיעה. כך: און ‏ טותה' באכולה': (ב"ד). 
וידוע קושית מפרשי התורה זַ"ל האיך 
יתכן זה הלא היא בעצמה ידעה שהצווי 
הי' רק על האכילה והיא הופיפה הנגיעה 
ועוד הקשו הלא לא עבר היום ומנא לו 
שאין מיתה בנגיעה הלא אפשר שתמות 
ומי ערב בעדה ועוד קשה הלא אונסם 
רחמנא פטרי':ואין הקב"ה בא בטרונו' 
הלא דחפה בע"כ והאיך עשה אונס כרצון 
ושוגג כמזיד,| ונראה לישב בעזהש"ו 
דהטעם שהוסיפה נגיעה הוא לעשות גדר 
בעצמה משום דאמרינן לנזירא סהור סהור 
לכרמא לא תקרב שלא תבוא לעבור על 
עיקר הצווי הוא האכילה מש"ה אסרה 
על עצמה הנגיעה משום סייג וגדר וכן 
מוכח מלשונה שאמרה פן תמותון פי' אם 
אני נוהג היתר על הנגיעה פן אכשל 
בעיקר שיש בו עונש מיתה אבל הו 
הנחש הוא יצרא בישא בתחילתו דומה 
לקורי עכביש ואח"כ מתגבר והולך בהסתו 
עד שהוא כעבותות העגלה הטאה ולפתת 
חטאת רובץ והתתיל בטענותיו הכוזבות 
להחטיא את הענו' זו ולדחקה ולדחפה 
בחלקת לשונו הטמא לסתור טענתה 
שצריכה לעשות סייג וגדר שלא לקרב אל 
האיפור והתחיל בשוט לשונו הטמא לדבר 
ולומר שדבר זה יאות לאנשים פחותי 
ערך קלי הדעת שאין לבם ברשותם 
וצריכין שמירה מעולה אבל לא לאנשים 
כמותכם וצירי כפיו של הקב"ה ואדרבא 
עבודתכם צרוכה שתהי' בשכל גרול 
ולאמר לשטן גירא בעיניך ולקרב לכרמא 
ולשבר התאוה והיצר ולכובשו תחת צווי" 
הש"י ויהיה השכר יותר גדול מאד ונעבור 
אפיתחא דזונות ונקבל אגרא וכמו שטעה 


כרם 


בזה ג"כ שלמה המלך ע"ה שוצה *תקן 
חטאם ואמר אני ארבה ולא אפור וה" 
דוחפה בטענותיו כ"כ עד שהסכימה עמו 
שאין ראוי לאסור הנגיעה מחמת סייג 
והיתה נוהגת מאז והלאה לנגוע בו. וזהו 
פו' דברי חכמים וחדותם שדהפה בלשונו 
הטמא כ"כ עד שנגעה בו כלומר שהסכימה 
עמו. ואח"כ כשנתחזק עלי' בזה ופתחה לו 
פתת קטן, ולפתה הטאת רובץ, והתחיל 
להתעסק עמה להטעותה ג"כ בגוף האיסור. 
דהיינו אכילת הפרי מעץ הדעת לדבר לה 
ולהסיתה שזה אינו עבירה כלל אם תאכל 
ממנו, אמת שהש"י צוה עליה אשר לא 
תאכל והוא מחמת שטבע העה"ד הוא מוליד 
תאוה וחמדה ובזה עלילה לעבור על כל 
עבירות והוא סכנה לנפש לטרדו מן העולם 
לפוכך גזר הש"י על הדבר מחמת סייג שלא 
תעבור על כל עבירות ואז יש סכנת מות 
אבל בגו הדבר אין מיתה כלל 
נפקא מונה כלל בין אכולה לנגיעה רק 
שהנגיעה היא שהיא בעצמה עשתה הגדר 
עַל עצמה ואכילת העץ הש"י צוה אותה 
מחמת גדר וסייג וכשם שאין מיתה בזה 
כך אין מיתה בזה וזה שאמר לה לא מות 
תמותון כפל א' על נגיעה וא' על אכילה. 


ואין 


שהצווי הוא וק משום פייג וגדר, 
ובושני מכם אנשי דעת יצירי כפיו 
של הקב"ה שתצטרכו לגדר ורסן על פיכם 
כבהמות ולא תדעו טוב ורע. אדרבא חזקו 
ואמצו ותשברו התאוה והחמדה הרעה 
ותבחרו בטוב ובזה תהיו גדולים אנשי 


אלקים יודעי טור"ע להחזיק בטוב ולהרחיק 


הרץ וזהו והייתס כאלקים וגו' וזו ל 
שמעה דברי הנחש והנאהו לה והאמונה 
ותקח מפריו ותאכל, וכמו שנכשל בזה 


ג"כ שלמה המלך לאיתיאל ואוכל, שדרש 


טעמא דקראי לא ירבה לו נשים מטעם שלא 


יופיר ילא !רבה לו סופים ולא ישיב 
וגו'. 

שוב בא ליהי מאמר הזוה"ק פרשת 

חולדות דף קל"ט: וז"ל ה"ה לא 


דן קוב"ה לאדם קדמאה עד דפקוד ליה 
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לתועלתי' דלא יסטי ליבי' ורעותי' לארת 
אחרא בגין דלא 
ות הזוה"ק שבאמת כ 
הקב"ה בהצווי על עץ הדעת שלא ינטה אל 
הרע והתאוה וידוע 
הוא מהג' 


- , . 
יסתאב וכו' הרי לפניך 


- 


מאמרם ז"ל שהנחש 


שאמרו אמת ונענשו, ודו"ק. 


על כמה דברים תמוהים וצווחים 
דרשונו לטובה. ראשית דברי המדרש 
והביאו רש"י בפרשתן בפסוק ותתן גם 


לאישה עמה ויאכל שלא תמות היא וישא 


אחרת ע"כ, ואינו מובן כלל, מה לה אחר 
מיתתה אם ישא אחרת או לא גם מה שפו' 


רשלי-ז"ל |והןא. ג"כ מהמדרש הנ"ל גם 
לאישה שנתנה גם לבהמה חיה ועוף הו 
יותר תמיה אם מה שהאכולה לאדם הו' 


מטעם שלא ישא אחרת אבל מה טעם 
נתינתה לבהמות וחיות ועופות לגרום להם 
תקלה על לא דבר ומה הנאה יש בזה וכי 


ח"ו עשתה להכעים חפ וחלילה לחשוב 


כן על יצירי כפיו ית'. עוד יש להתפלא 
הפלא ופלא על אבינו אדם הראשון יציר 
בפיו ית' שכתוב ותתן גם לאישה עמה 


ויאכל בלי ומה עלתה 
עמו להמריד על צווי הש"י שנצטוה שלא 
לאכול בעונש מיתה דבשלמא על חוה יש 
ללמוד זכות שלא יכלה לעמוד כנגד המסית 
הגדול פ"ם רוכב על הנחש ונפלה במכמורין 


שום טענה ומענה 


אבל על אדם תמי' מאד, ויותר תמי 
התנצלותו בפני הש"י האשה אשר נתתה 
עמדי היא נתנה לי וכו" ואוכל מה זו 
תשובה עושה על צווי הש"י שלא יאכל 
הלא על זה בעצמו הי' השאלה למה אכל 
והשיב' שאכל כשנתנה לו, ותגדל מדורת 


הקושיא עוד יותר לפי מה שפירש"י ז"ל 
ע"פ המדרש שלפיכך פיתה הנחש לחוה 
ולא לאדם לפי שנשים דעתן קלות ונוו 
להתפתות והלא שבלא שום 


הסתה ובלא שום טענה ומענה תיכף כשנתנה 
רו אכל ופ"ש ופיו אילו הו' תהפהה 
/ו -% '- וק ו ו / -ה,=ו,0| 


מהרוכב על הנחש כמותה, ולא תאבה ולא 
תשמע להמפורש שאמר שלא ידע 


10 כום 

שהי' מעץ הדעת שלא חשדה שתאכול לו 
דבר איסור, שא"כ למה נתקלל הוא 
והאדמה בעבורו הלא אין הקב"ה בא 


בטרוניא עם בריותיו ואונס הי' ורחמנ) 
פטרי' ולמה בשבילו נגזר מיתה לכל 
הדורות. והנה איתא במדרש שהיתה מיללת 
עליו בקולה שיאכל שכתוב הנה שמעת 
בקול אשתך אבל בזה הגדיל המדורא על 
אמנו חוה עד להפליא שתהא מתאמצת 
כ"כ להבעיס את יוצרה יִתִ' וחלילה להאמין 
שהדברים כפשוטם ומצוה לישב, ובע"ה 
עלה בידי לבאר כל הנ"ל עפ"י שביארנו 
במקומו ושם יושבנו ענין חטא משה רבינו 
במי מרבה וכן על פפוק הצאן ובקר ישתט 
להם אליבא דר' עקיבא שאמר דברים 
כמשמען וכן כתבנו בכמה מקומות שענין 
חטאו הי' עבירה לשמה בשביל הצלת 
ישראל, וכל עַת כשראה שהש"י ‏ כעס 
עליהם והי' ירא שלא יאמר הקב"ה כמו 
שאמר בתחילה ועתה הניחה לי ויתר אפי 
בהם ואכלם ומה נעשה לשבועת האבות 


ואעשה אותך לגוי גדול וכו" מה עשה 
הרועה הנאמן התערב עצמו ג"כ בקצת 
חטא והקב"ה מדקדק עם הצדיקים ולא הי" 
שום אחד זכאי מצדו ואין משוא פנים 
אצלו יתב' שמו, ואם ילך עמהם עם מדת 
הדין יצטרך להשתית כלם ומה יעשה 
לשבועת האבות גם הש"י אינו רוצה 


בהשחתת העולם ויצטרך להתנהג במדה"ר 
ובחמלה, עיין עליהם. וכענין הזה היה 
כאן בין אדם וחוה שאחר שאכלה מעץ 
הדעת ונתפקחו עיניה והכירה גודל החטא 
והפגם שעשתה ע"י פתוי הפ"ם שסמא 
את עיניה ולא הכירה מקודם גודל המרד 
אבל אחר המעשה במרירת נפשה צוחה 
ואמרה אוי לי על שברי שמרדתי ופשעתי 
ודבר ד' יקרני שישמידני ‏ מן העולם 
וחשבה מהשבה ועצה למלט נפשה מיד 
שאול והלכה אל אישה בתחנונים שיעשה 
עבירה לשמה ויאכל ‏ ג"כ מהעץ וכמו 
שעשה משה רבינו ע"ה בשביל הצלת 
ישראל כמו כן יעשה הוא בשביל הצלחה 


בראשית 


בב 


והצלת כל הברואים שאם אין אדם מה 
צורך לכל הבריאה, וזה שכתב ותתן גם 


לאישה | עמה שיהוה כמותה בחטא 
ומקרה אחד י18"" לשנום.,, בוהף 
וגם נתנה לכל הבהמות וחיות ועופות 


שכלם יהיו בהחטא ואם הש"י ילך עמהם 
במדת הדין יצטרך להחזיר העולם לתוהו 
ובוהו ובודאי ירחם וכן עשה אדם שהפקיר 
נפשו ועשה עבירה לשמה לקיים העולם 
שבלא זה הי' הקב"ה יכול להעמוד העולם 
ממנו, כמו שאמר הש"י למשה רבינו ע"ה 
ואעשה אותך וגו'. והשתא דברי המדרשים 
מאירים כספירים שלפיכך נתנה לאדם שלא 
תמות היא וישא אחרת ויעמוד העולם 
ממנו אם הוא לא חטא, וכן מה שנתנה 
לבהמות חיות ועופות כדו שלא והוה שום 
דבר שיוכל. לעמוד במדתי ההין ‏ זבודיו! 
הש"י יתנהג בחמלה שלא להשחית העולם. 
ובזה יתישב נמי מה שהקשינו על תירוצו 
של אדם לפני הש"י האשה אשר נתתה 
עמדי וכו' כלומר והאיך לא אחופ על 
האשה אשר נתתה להיות עמדי להצילה 
ממות נמכל מקום נתקלל הוא והאדמה 
שאונו דומה חטא עץ הדעת שגרם תקלה 
לכל העולם והפגם ‏ גדול מאד כודוע. 
ועַל פי הנ"ל אתי שפיר ג"כ דברי המדרש 
ואכלתי לא נאמר אלא ואוכל אכלתי ואוכל 
עוד, היתכן שיעיז פניו כ"כ לפנו ווצרו 
ח"ו, ולפי הנ"ל אתי שפיר, שהוא סבור 
שמצוה עביד בזה שגדולה עבירה לשמה 
ממצוה שלא לשמה והבן. ובזה מיושב 
קושית המפורשים למה לא נתקיים דברי 
הש"י כו ביום אכלך ממנו מות תמות. 
והבן. ועיין מה שכתבתי בפ' נח על דבר! 
רש"י אף נת מקטני אמנה הו- 
בגמרא המן מן התורה מנין המן העץ 
עיין רמזי פורים. 
המן העץ אשר צוויתיך לאמר וגו' יש 
לדקדק מאי לאמר, ויתפרש על פִי 
פירש"י ז"ל דחפה עד שנגעה בו אמר לה 
כשם שאון מיתה וכו". והקשו המפרשים 
הלא ידעה בעצמה שלא נצטוית על הנגיעה 


כר בראשית 


רק שהוסיפה ומה הוכחה היא על האכולה 
שנצטוית, ותירצו שאדם צוה לה גם על 
הנגיעה משום גדר שלא תעבו 
ידעה שהוסיף זה מעצמו. נמצא שהמכשול 
היה על ידי אדם שצוה לה גם על הנגיעה 
וזהו שהוכיחו הש"י ואמר לו המן העץ 
וגו'' לאמר לאשתך לא תאכל ממנו, ואתה 
הוספת לפיכך אכלת זה לא היה 
לנחש טענה כשם וכו". 

והבל הביא גם הוא וגו. ויש 
מהו ,גם" שנראה כמיותר. ונראה 

בזה שהתורה הקדושה מלמדת זכות על 
הבל הצדיק על שאיחר קרבנו עד שקדמו 
אחיו ומדרך הצדיקים להיות מהזריזין 
המקדימים למצוה, כי ידוע מחכמי אמת 
נשמת משה רבינו ע"ה הוא נשמת הבל 

בסוד הגלגול והוא היה ענו מכל אדם 
כמו כן בודאי היה הבל גם הוא, ובודאי 
הי' תמיד מתלהב ברשפי אש לעשות נח"ר 
ליוצרו ועל זה מורה שמו ,הבל" לשון 
הבל | וחמימות, | וכמו | שאמר ‏ דוד 
המלך ע"ה חם. לבי בקרבי . וגו וכמו 
שאמרו ז"ל ישראל דדווגו במצות חבל 
גופיוהו ואעפ"י כן מחמת ענוה יתירה 
שהיתה בו לא ערב לבו ליטול עטרה 
לעצמו להקדים קרבנו לאחיו הגדול ממנו 
וכמו שמצינו גם כן במשה רבינו שסירב 
בהשליחות וכל זה בשביל שלא רצה ליקת 
גדולה על אחיו אהרן הגדול ממנו כמו 
שפירש"י ז"ל ותמיד היה הבל משתוקק 
שיקדים קין קובנו ויהיה הוא תיכף 
אחריו, וזהו שכתוב גם הוא שרצונו היה 
שיהיה הוא ג"ם וטפל לקרבנו של אתיו 
ואעפ"י שקרבנו היה מובחר וחשוב יותר 
מקובן אחיו היה נחשב בעיני עצמו וק 


והיא לא 


שלולא 


לדקדק 


כטפל לאחיו והש"י אוהב ענוים לפיכך 
וושע ה' וגו' וכ"כ נאמר במשה והאיש 
משה ענו מאד וגו" ותיכף הש"י היה 


בסעדו והוכיה את אהרן ומרים. 
וידע אדם עוד וגו' ותקרא את שמו שת 

כי שת לי וגו' תחת הבל כי הרגו 
קין. ויש לדקדק הלא הוא שפת יתר כי 


. 
במ 1 
כבר ידעינן שהרגו קין, גם מהו לשון 


: : / 
שתווילו ובר הל וה לא קראה אותו נת 


נתן לי וגו' ואת"ז כתיב אז הוחל 


לקרוא בשם ה' מהו לשון אז שמשמע שמה 
שקראה שמו ‏ שת הו' 
פובה לזםי כמה ‏ אז 
ופירש רש"י ז"ל אז כשראה הנס וכו' 
וכן אז ישיר ישראל, אז דבר יהושע, אז 
חללת יצועי עלה, וכאן לא ראינו שום 
סבה לזה בין לפירש"י שפירש הוחל 
לקרא בשם ה' לשון חולין ובין להתרגום 
שפי' לשון התחלה להתפלל ולקרא בשם 
ה' וכן פירש.האבן עזרא והספורנו שהוא 
מלשון התחלה לשבח להש"י והתרגום מפר 
שהמוקדם היה הפיבה לזה כי כתב בכן 
שריאו לצלאה וכו ובכן פירשו כמו עבור 
כן והיא תמיה. גם לא בא הכתוב לסתום 
אלא לפרש ולמה כתב לנו סתם אז הותל 
לקרא בשם ה' ולא, ידעינן מהו וזה אומר 
כה וזה להיפך ולמה מחפר עיקו הכונה 
עבור תיבה א' או ב' ולכתוב אז הוחל 
לקרא עבו"ז בשם ה' כפרש"י, או אז החלו 
בגי אדם לקרא בשם ה' כהתרגום ושאר 
מפרשים, ונ"ל לפרש הפסוקים על פי 
דאיתא באבן העזר דאשה ששהתה עשר 
שנים בלא בעל שוב אינה יולדת, וידוע 
שאדם הראשו] פירש מאשתו ק"ל שנים, 
ובדרך הטבע לא היתה ראויה לילד עוד, 
רק שהתפללה להש"י שיתן לה זרע לקיום 
העולם שהבל נהרג וקין הרגו ונגזר עליו 
לכלותו הוא וזרעו ג"כ והש"י קבל תפלתה 
ונתן לה בן וקואה שמו שת ר"ת שומע 
תפלה, כי שמע תפלתי ונתן לי בן תחת 
הבל כי הרגו קין והוא ג"כ ימות והש"י 
ריחם עלי' ושמע תפלתה ועשה עמה נס 
גדול וכשראו העולם שנפקרה בבן ושמע 
הש"י תפלתה והכירו כמה גדול כח התפלה 
לשנות הטבע אז עבור זה הנמל לקרוא 
בשם ה' וכמו שמפרש התרגום בכן ביומוהי 
חלו בני אנשא לצלאה בשמא דה", וא"ש 
הכל בס"ד, 


19 פורם 


לא ודון רוחי באדם לעולם וגו' והיו 

ימיו מאה ועשרים שנה, ופירושו 
דחוק מאד. ונראה לי לפרש על פי מה 
שנתעורר האוה"ח ז"ל למה נתמעטו תיי 
הדורות האחרונים כ"כ שלא וגיעו אפו' 
למחצית ימי חיי הדורות הראשונים שתיו 
כמה מאות שנים עיי"ש בנועם דבריו ז"ל. 
והנראה בזה שהפסוק כאן מאור לנו הענין 
שהש"י גזר וגזע חיים מחמת חטאם וזהו 
פירוש הכתוב לא ידון לשון צער ויסורין 
כטו "כו ודין ד' עס רוחי. באדם רתי 
אשר נפחתי באדם לא ותיסר ויצטער בגוף 
האדם לעולם פירוש לאורך ימים לסבול 
צער וליכלוח מגוף העכור והמלוכלו 
בחטאים שאינה יכולה לסבול כי היא בת 
מלך מלכו של עולם ותאוות הסרוחים 
של הגוף קשה לה ולא תהי נדונית בו 
לאורך ימים בשגם הוא בשר פירוש אפולו 
אם לא יחטא הגוף ויתגעל בתאוותיו ג"כ 
קשה להנשמה שהיא קדושה וטהורה שתהו" 
בהתחברות עם בשר גשמי לפיכך די לה 
הענוי אם תשהה ותעמוד בתוכו עד מאה 
ועשרים שנים ובשגם בגמטריא משה ומי 
לנו קדוש וטהור כמשה אפילו הכי יהי" 
ימיו רק מאה ועשרים שנה, והרי מפורש 

קיצור חיי הדורות בזה הפספוק. 


פרשת נח 
נח איש צדיק תמים היה בדורותיו וגו". 
והנה תיבת איש נראה כמיותר. 
ויתבאר על פי המשנה (אבות) ובמקום 
שאין אנשים השתדל להיות איש כו במקום 
רשעים | צריך התחזקות גדול שלא 
ילמוד ממעשיהם ושלא והיה צדיק בעוניו 
וזהו פירוש הפסוק נח איש היינו גבור 
לכבוש היצר-לפי שהי' בדורותיו הרשעים 
הוצרך להיות איש להתחזק נגדם. וגם את 
האלקים' התהלך שהוצרך לילך עמהם במדת 
הדין לריב ולהתקוטט עמהם לתעב את 
מעשיהם הרעים המכנערים ולא דנם לזכות 
שזהו עצת היצר להיות כל דרך איש ישר 

בעיניו. והבן. 


בראשית 


והשתדלות עצמו שיהיה 


בב 


כי אותך ראיתי צדיק לפני וגו', ופירש"י 

ז"ל ידוע. וגם אני אענה חלקי בעזרת 
הש"י על פי מה שכתב רש"י ז"ל על 
הפסוק את האלקים התהלך נח ובאברהם 
נאמר אשר התהלכתי לפניו נח היה צריך 
סעד לסמכו אבל אברהם התחזק בצדקו 
מאליו ובזה אתי שפיר שלהיות צדיק 
תמים הוצרך לסעד וכאן אמר לו הש"ו 
שיהיה ניצול בצדקו מחמת עצמו בלא סעד 
כי כאן נאמר צדיק לפני כמו באברהם 
שכתוב התהלכתי לפניו בלא סעד הו' וכופ 
להיות נקרא צדיק אבל לא תמים שלזה 
הי' צריך לפעד וכאן הי' צרוך לזכות 
כדאי להנצל 
לפיכך כתב עליו כאן צדיק לפני. אחר 
כמה שנים שכתבתי זאת קניתי ספר ישמת 


משה להגאון הק' ר' משה טייטעלבוום זצ"ל 


ומצאתי בו פו' זה ממש ושמחתי מאד. 


מן] הבהמה אשר לא טהורה היא, ואמרו 
ז"ל בפסהחים שאפור להוציא דבר 
מפויו| שהרי עקם הכתוב ‏ וכו". 
והקשה המהרש"א ז"ל הלא כמה פעמים 
הוזכר בתורה בהמה טמאה, ונ"ל שבבאן 


מגונה 


לא רצה להזכיר שם טומאה על אותן 
שדבקו במינם ולא חטאו שאותן דוקא 
וכניפ והתיבה קולטתן, אבל על סתם 


בהמות אין להקפוד. 


רשיי ז"ל כתב אף נח מקטני אמנה היה 

ואינו מאמין שיבוא מבול. והוא 
פלאי לומר כן על מי שהקב"ה קראו צדיק 
ותמים, ואם מה שכתבנו בפרשת בראשית 
על ענין חטא אדם שכונתו היה להציל 
בזה את חוה עיי"ש מובן שכן היה כונת 
נה הצדיק ג"כ שהתערב בזה עם דורו 
לעשות קצת עבירה במחשבה ואין הש"י 
חפץ בהשחתת העולם ואם לא יהיה צדיק 
בעולם לבנות בו עולמו יצטרך להעביר על 
מדותיו ולרחם עליהם, וכן פירשתי 
שלפיכד נקרא המבול בפסוק מי נח כמו 
שכתוב כי מי נח זאת לי שאלמלי היה 
נח צדיק לא היה מבול בעולם כדפירשנו 


כרם 


וא"כ אף שלא במתכון גרם לזה ואת"ז 


מצאתי זאת בספר הק' עבודת ישראל 
ושמחתי. ואפשר ג"כ מטעם זה לא קראו 
את"כ צדיק תמים בשעת מעשה המבול. 


ואפילו הכי לא הועיל בזה למנוע 
שמיא 


והבן. 
המבול מחמת החטא הזה כי קמי 
גליא כונתו. 


חמש עשרה אמה גברו המים וכו' ויכסו 

ההרים, כתב רש"י ז"ל שהיו המים 
חמש עשרה אמה למעלה מגובה ההרים. 
ולא הבנתי וכי כל ההרים שוין הן הלא 
לפי גבהות ההר כן הוא קטנות עומק 
המים ואם הכוונה על גדול ההר שבהרים 
הו"ל לפרש כן ולא יכתוב סתם הרים, 
גם ידוע הוא שהר יווני גדול יותר מהרי 
אררט (עיין אבן עזרא) לכן נראה לי שהו" 
עַ"י נסם שבכל העולם היו המים חמש 
עשרה אמה גבוה על השטח בין בבקעה 
בין בהר וכתב ההרים לרבותא, ובזה 
מיושב ג"כ התמו' הגדולה שתמה הרמב"ן 
ז"ל האיך יחסרו המים מכל הארץ במעט 
זמן כי לא היו רק ט"ו אמות בכל שטת 
העולם. שוב מצאתי במדרש שזהו דעת 
ר' יהודה וברוך השם החונן דעת שכונתי 

לדעתו. 


האבן עזרא ו"ל כתב בפסוק וימחו מן 
הארץ וז"ל והנה זאת תשובה על 
חפרי הדעת מאהינו שאומרים שלא הו" 
מבול בארץ ישראל. וכתב על זה אבי עזר 
שובים הביטו אחריו שפער פיו ח"ו נגד 
חכמי הגמרא ומשתדל להצדיקו ולישבו 
ע"ש. ולדידי בקט שכלי נראה שכונתו ז"ל 
היא כדעת הבר ז"ל שכתָב ג"כ שלא 
היה גשם ולא נפתחו התהומות בארץ 
ישראל למ"ד שלא היה מבול בארץ ישראל 
אבל המים נתפשטו בכל העולם וא"כ צדקו 
דברי האבן עזרא ז"ל שהאומר שלא היה 
מבול כלל בארץ ישראל ולא נמחו הבריות 
מן הארץ בודאי הוא מחסרי הדעת שלא 
עלה דבר זה כלל על דעת האומר כן 
בגמרא והוא ברור ואמת. 
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בענין דור הפלגה 
במעשי דור הפלגה וחטאם רבו הדעות 
ואנכי 
דעתי בזה וזמנין 
משתכח מרגניתא 


הצעיר אחוה ג"כ עניות 
בתרמלית 
ואומר כי כונתם היה 
מרוד בבורא העולם כמו דור 
המבול אבל וראו 
דור המבול שהשבועה שנשבע הקב"ה שלא 


לנפשם שלא יקרם כמקרה 


יביא עוד מבול הוא רק בכל העולם אינו 
מביא אבל מביא על אומה אחת וכמו 
שכתב רש"י ז"ל בפרשת שמות שהמצריים 
טעו בזה וא"כ יוכל להענישם מעט מעט 
אומה אחר אומה לפיכך נתנו עצות בנפשס 
שיהיו בהתחברות כולם 
נחלקים לאומות 


יוחד ולא " והין 
מיוחדות ולכך התתילו 


לבנות עִיר ומגדל שיחזיק את כלם ולא 
יהיו נפרדים בפ"ע מפחד המבול ועתה 
כשיהיו בהתחברות לאומה אחת מכל 
העולם יהיו בטוחים שלא יעבור הש"י 


על השבועה והש"י מדד להם מדה כנגד 
מדה והפיצם בכל העולם לשבעים אומות. 
עוד באותו ענין בדרך אחר והוא היותר 
מחוור. וזהו דהנה אחר מעשה חם 
כשקלל נח את כנען וברך את שם ויפת 
וכנען יהיה עבד למו לא ישרה בעיניהם 
דבר זה כלל שזה יהיה גרם וסבה למשטמה 
שנאה גדולה ביניהם שאחים מאב אחד 
שאחד ישתרר על חבירו וחבירו יהיה 
עבד לו ומסתמא יתקצף מאד על אדונו 
ויעמוד על נפשו לכך השתדלו בכל כחם 
לבטל ברכת אביהם הנביא 
כלם שוים כצדיק כרשע 
שכתוב אשר בנו בני האדם ולא בני נת 
והבן, ועשו תחבולה שנתישבו כלם יחד 
בערבוביא במקום אחד ויהיה לעם אחד 
שלא ותחלקו לאומות שיהיה 
שאומה אחת תתגבו ותשתרר על השניה 


ורצו 
כעובר' וכו" הזה 


באפשר 


ולפיכך בנו עיר ומגדל גדול שיחזיק את 
כלם שכלם 


הבונים ולכלם 
בשוה וגם היו מדברים 
וידועץ שרוב המלחמות הן מדינה אתה 


במדינה אחרת 


יש חלק בו 
כלם לשון אחד 


ויותר בלשו 


14 כרם 


שהם כנכרים זה לזה, ורצו לבטל ברכת 
וארורת אביהם הנביא שגזר כן ברוה"ק 
והשתדלו בכל כחם לבטל עצת הש"י שיעץ 
עליהם וחשבו שהיכולת בידם, ועשו 
תחבולות: נגד . גזירתג ית' ‏ וז"ש ‏ נעשה 
לנו ש"ם שנהיה כלנו שררים כשם אתינו. 
ולפיכך ויפץ אותם שמדד להם מדה כנגד 
מדה וחלקם לאומות וללשונות רבים 
ופזרם בכל העולם ואין חכמה ואין עצה 
לנגד ה' ועצת ה' היא תקום שאברהם 
אבינו וזרעו בני שם ירשו ארץ כנען 
ויהיה כנען עבד למו ונתקיימו הברכות 
בשם והקללות לכנען, והתורה היא 
נצחתית בכל עֶת ובכל זמן ועכשיו בדורות 
הללו רבו המתפרצים המשתדלים להרוס 
בננן ישראל ולבנות מגדול דור הפלגה, 
שיהיו הכל שוים בפריקת עול מלכות 
שמים ולשנות סדר העולם, וסופם שיתפרדו 

כל פועלי און כאתיהם. 
והנה רבותינו ז"ל אמרו במדרְש ומביאו 

רש"י ז"ל בפסוק שפה אחת ודברים 
אחדים וז"ל באו בעצה אחת ואמרו לא 
כל הימנו שיבור לו את העליונים נעלה 
לרקיע ונעשה עמו מלחמה, דבר אחר על 
יחודו של עולם, ד"א אמרו אחת לאלף 
ותרנ"ו שנים הרקיע מתמוטט כשם שעשה 
בימי המבול בואו ונעשה לו סמיכות 
(ב?ר). ‏ גוהנה כמו זר נתשב להאמון 
שדברים הללו הן כפשוטן וכו משוגעים 
או חפרי דעה היו כלם, והכל תמהים 
ושואלים, ועל פי דברינו הנ"ל שפיר מובן 
דברי חכמים וחדותם ובמעט הכמות של 
דבריהם כוונו ז"ל לכל הענין של המסא 
של דורי ההפלגה ‏ שבתבנו, יכו .ודוע 
מדבריהם ז"ל שלא נחתם גזר דין של דור 
המבול אלא על הגזל גם על חטא שפ 
עריות כי השתות וגו' ולכן אחר המבול 
חשבו לגדור עצמם משני החטאים הגדולים 
שהביאו לאבדון של כל בשר, וכן פירש"ו 
ז"ל על פסוק וכן לא ויעשה שגדרו אומות 
העולם את עצמם מעריות אחר המבול וכן 
חשבו לעשות תחבולות לתווך השלום 


נת צבי 


ביניהם היפך דור המבול שהיו גוזלים 
וחומפים זה א"ז והי? מחלוקת ומריבות 
בוניהם ולכך רצו להתחכם ‏ נגד .בחורו 
ית' על ידי אביהםינח שלא יהי' מחלוקת 
ביניהם ע"י זה ואז חבור עצבים אפרום 
הנח לָו כי גדול השלום. והנה כתיב עושה 


שלום במרומיו כי שמים אש ומים 
מתנגדים וה לזה והש"י עשה שלום 


ביניהם, \ ובזה נבוא לפרש כוונתם זְ"ל 
במה שאמרו לא כל הימנו שיבור לו את 
העליונים פירוש אין אנו רוצים שהש"י 
יבור לו את בני אדם ויעשם עליונים 
במדריגה על אחיהם וחבריהם והם יהיו 
שפלום ועבדים להם ‏ כמו שגזר אבינו 
נח ברוה"ק נעלה לרקיע פי' שנעלה כ"כ 
במדריגת השלום שיהיה בינונו, עד 
בתחינת הרקיע כמו השלום שיש ברקיע 
שאש ומים שמתנגדים זא"ז מ"מ עשו 
שלום ביניהם כמ"כ נתתזק אנחגו כ"ב 
בהשלום ולא יהיה במציאות גזירות 
עבדות כנען לחול מחמת תחבולתנו שכלנו 
נהיה עם אחד מעורבים ובזה נעשה עמו 
מלחמה נגד גזירתו. ד"א על יחודו פו" 
שתהיה אחדות אחת בעולם, | דבר אחר 
אחת לאלף תרנ"ו שנים הרקיע מתמוטט 
וכו' פי' כי בתינת הרקיע שהוא בחינת 
השלום כמ"ש עושה שלום במרומיו 
נתמוטט אז אצל בני אדם אחר אלף תרנ"ו 
שנים שהיה מחלוקת ושנאה וגזל ביניהם 
של דור המבול ולכך נשטפו במבול שעל 
זה נחתם גזר דינם, בואו ונעשה ‏ לו 
סמיכות שלא ותמוטט השלום בינונו כל 
ימינו וזהו ע"י שיבנו עיר ומגדל ונהי" 
לעם אחד ושפה אחת וכו' ונעשה לנו 
ש"ם שכלנו נהיה כש"ם בני חורין כמותו 
ולא היה מקום להתקיים נבואת אבינו 
ובאמת היתה תחבולה גדולה לרעה וכמו 
שאמר הש"י הן עם אחד וכו' ועתה לא 
ובצר מהם כל אשר יזמו לעשות, אבל 
הש"י סכל עצתם והראה להם שאין כת 
ועצה לנגד הש"י ועצת ה' היא תקום 
וכנען עבד לשם כמו שגזר השם ות', וכל 


הפירושים שהכיא רש"י ז"ל כלם בקנה 
אחד עולים. והבן. 


עוד בענין דור הפלגה 
ויפ[ ה' אותם פרש"י ז"ל בעוה"ז ומשם 
הפיצם בעוה"ב. 
דור המבול או של דור הפלגה וכו', ויש 
להתבונן על זה למה הקשה זה הקושו' 
וכי איזו קשה וכו" הכא בזה הפפוק 
שכתוב בו שאין להם חלק לעוה"ב הלא 


וכי איזו קשה חטא של 


הק"ו הוא שגם בעוה"ז יאבדו וא"כ על 
כל פנים שפיר מה שכתב משם הפיצם 
שאין להם חלק לעוה"ב, גם יש לדקדק 


במה שסיים רש"י ז"ל וכתב המוסר היוצא 
מזה ששנוי המחלוקת וגדול השלום הלא 
מדוכו ז"ל רק לפרש הכתובים ומה לו 
לכנוס בדברי מוסר עסק שאינו שלו, וכמו 
כן ראיתי בספר נחמד ונעים שהקשה על 
רש"י ז"ל מה שכתב ובקומה ידע ואף 
על פי כן לא נשמר ליל שני מלשתות 
ל"ל לכנום בתגור ולדבר על לוט הלא אין 
דהכו בכך. ונ"ל. בזה ‏ שרש"י ז"ל בננעם 
דבריו הנאמרים בתבונה מתרץ בזה קו" 
גדולה דלמה צריך לכתוב משם הפיצם 
כלל הלא ממילא ידענו שאין להם חלק 
בעוה"ב, כי חטאם הי' גדול מדור המבול 
ובעוה"ז לא נענשו ולא נאבדו כמו דור 
המבול והאיך יעלה על הדעת שגם יהו' 
להם חלק לעוה"ב לפיכך מתרץ שצריך 
וצריך לכתוב משם הפיצם שאין להם חלק 
לעוה"ב דלטעמך נמי יקשה מדוע לא 
נאבדו בעוה"ז הרי חטאם ה' גדול יותר 
מחטא דור המבול ואלו נאבדו ואלה לא 
נאבדו ועל כרחך צריך אתה לתרץ לפי 
שהי' שלום ורעות ביניהם לפיכך לא 
נאבדו בעוה"ז ואף אתה אל תתמה מדוע 
יש להם חלק לעוה"ב מאותו הטעם ששנוי 
המחלוקת וגדול השלום לפיכך אתי שפיר 
שצריך לכתוב בתורה שאין להם חלק 
לעוה"ב ואין כאן יתור בפסוק 
ודברי רש"י וכי איזו קשה יתפרש כמו 
ולטעמך ובזה יבא התירוץ והוא כפתור 
ופרח, 


כלל. 
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פרשת לד-5ך" 


ל לו מארצך וגו' ואעשך 

וגו' וילך אברם וגו' וילך אתו לוט 
הדקדוקים רבו מאד בזו הפרשה. א) 
קושית הרמב"ן והאוה"ח ז"ל למה לא 
נאמר מקודם וירא ה' אל אברם ויאמר לו 


לגוי גדול 


לך לך 8 וגו'' כמו לכל הנביאים. ב) 


למה צריך להבטיחו בהבטחות הגדולות 
ההן הלא בל"ז בודאי הו' מקיים מצות 
הש"י בשמחה רבה והעקידה תוכית שלא 


הבטיחו בשום הבטחה ורץ בשמחה לעשות 
רצון בוראו לשתחוט בנו יחידו, ג) וילך 
אברם כאשר דבר ה' והול"ל כאשר אמר 
ה' כי ויאמר כתוב ולא וידבר. ד) הלא 
ההליכה זו נחשב לו לנסיון שעזב ארצו 
ומולדתו 


לקיים דברי הש"י ועניון 
הנסיונות הוא כדי להוכיח לעולם כמה 
חיבתו של אברהם אבינו דקמי' שמיא 


גלי' ולא צריך לנסות רק לפרסם צדקת 
ידידו אברהם וכמו שמפורש דבר זה 
במדרש תנחומא על פסוק ויהי רעב וכו' 
וז"ל המדרש יתברך שמו של הקב"ה שרצה 
לנסות אותו צדיק להודיע מעשיו הטובים 
בעולם וכו' וא"כ יפלא מאד למה ועד לו 
ע"ז כל הטובות הללו. אמת שהי' אברהם 
עושה רצונו ג"כ בלא הם אבל מ"מ יש 
מש פה לדבר ולומר שעשה זה בשביל 
הטובות הגדולות שהובטח בהם ומי פתי 
יפור מהנה הלא שכרו בצדו וכל מה 
שטרח אותו צדיק לא טרח רק בשבולו ח"ו 
ולמה נתן הש"י מקום לטעות, ה) למה 
נכתב כאן וילך אתו לוט הלא אחר זה 
כתוב ויקח אברם וגו' ואת לוט בן אתיו 
שוב ראיתי שהאוה"ח התעורר ע"ז. 

ונ"ל לתרץ הכל בע"ה דבאמת א"א לא 

הי' משגיח כלל על ההבטחות האלה 
שהובטח בעזיבת הארץ רק רץ לקיים מצות 
הבורא בלא תשלום גמול, ומה שהבטיחו 
הש"י בכל הטובות הכתובים, הוא אדרבא 
להגדיל הנסיון לפי שגלוי וידוע היה 
לפניו יתברך שיצטרך לצאת תיכף מארץ 
ישראל מחמת הרעב ששלת הש"י בארץ 


16 כרם 


"ושראל 'כדנ לנט ות שלא והרהר אחר 


מדותיו יתב' שצוה לו לילך לא"י ועכשיו 


משיאו לצאת ממנה כפורש"י ז"ל וזה היו" 


נסיון יותר גדול אחר כל ההבטחות הנ"ל 
איך לא יתהחמץ לבב אנוש שאחרי כל 
ההבטחות הטובות יהיה. בצער הרעב 


ובסכנה שלא יהרגוהו המצרים ובלקיחת 
שרה. גכל. זה יה להודיע לעולסיכ גודל 
חבתו וצדקתו של אברהם אבינו, | ובזה 
מתורץ קושי' ד' אבל מ"מ לא עלתה ארוב 
הקו' לגמרי אמת שעי"ז נתגדל הנסיון 
השני של ויהי רעב והוצרך לצאת ממנה 
אבל מכל מקום יש פתחון פה לדבר ולומר 
שבשביל ההבטחות יצא לארץ כנען שהרי הם 
דברים שבלב ואין אדם יודע מה בלבו של 
חבירו על זה בא הכתוב לסתור מחשבה 
זו, ומעידה התורה עליו במה שכתוב וילך 
אברם כאשר דבר אליו ה' פירוש שלא 
המתין כלל עד שיסיים הש"י ההבטתות 
והטובות ההם רק תיכף ששמע הדובור 
ל לך נשא רגליו ללכת. ובזה מתורץ 
נמי למה כתיב כאשר דבר ולא כאשר 
אמר ה' כי טעמא מאי כתיב ויאמר הו 
אמירה רכה לפי שיש בהדיבור הבטחות 
טובות אבל אולי לא הי' רק הצווי שילך 
הי' זה בבחינת דיבור קשה וצווי ואברהם 
לא המתין כלל רק תיכף קודם לההבטחות 
התחיל ללכת ובזה שווך לומר 
כאשר דבר אליו, והבן זה. ומעתה ניהתא 
נמי מה שכתוב כאן וילך אתו לופ 
תאמר שאין ראיה מזה שהלך תיכף 
קודם שומעו ההבטחות ולא המתין להם 
שעשה רק 8 דאפשר לומר דמשום הכי 
הלך מזה כדי להשמיט את עצמו מלוט 
שלא הוה כדאי לעמוד אתו בעת דיברה 
ושכינה עמו וכמו שכתוב אחר זה ויאמר 
ה' לאברם אחרי הפרד לוט וכו" וכפירוש 
על זה בא הכתוב לפתור טענה 
זו וכתב וילך אתו לוט, ובזה מתורץ 
נמי קושי' ה' וממילא מתורץ נמי קושו' 
א' שלפיכך לא נראה אליו ה' דא"כ איך 
היה יכול ללכת תיכף בעוד השכינה 


שפיר 


שלא 


/, / 
רש"י ז"ל, 


ל 


צבי 


עומדת אצלו שאונו מדרך \כבוד בודאי 
ובפ' וירא אליו ה' שכמב שרץ לקראת 
האורחים ממנו למדו |שהכנסת אורחים 
גדולה מקבלת פני שבינה אבל בלא זה 
בודאי אסור לפסוץ\ אפילו פסיעה אחת 
מפני כבוד השכינה ויהיה פתחון פה 
להקטין הנסיון\ לומר שלא עשה לשם 
שמים רק מחטת ההבטחות הטובות לפיכך 
לא נראה אליו ויכול להלוך כמו שפרשנו. 
ומתורץ הכל בעה"י. אבל עוד היה לבי 
מגמגם בדבר אם נכון לעשות כן לילך 
ממקומו באמצע דיבורי השכינה אף בלא 
ראיות השכונה ומה גדלה שמחתי כאשר 
מצאתי בספר הקדוש ישמח משה שהביא 
מדרש תנחומא תיכף בפתיחת הפרשה וז"ל 
וואמר ה' אל אברם. לך לך. ולסדנר. הבונן 
אדם מישראל מהו שיקבל עליו עול מלכות 
שמים כשהוא מהלך וכו" ומסיים שצריך 
לעמוד באימה וביראה ברתת ובזיע בפסוק 
ראשון ולקבל עליו עול מלכות שמים 
וכשמתחיל ואהבת רצה מהלך רצה עומד 
ו"כ המדרש. ונתפלא הגאון הנ"ל בספרו 
מאד מה עניינו לכאן והולך כדרכו לתרץ 
באריכות. ועל פי דברינו דברי אמת הנ"ל 
מעמא רבה איכא בזה שהמדרש מפרש ג"כ 
וילך אברם כאשר דבר אלוו ה כמן 
שפרשנו שבזה מתורצים כל הקושיות 
והדקדוקים וע"ז בא להוכיח כי תוכ 
אחר קבלת עול מלכות שמים רצה מהלך 


וכו" וכמו כן עשה אברהם ואפשר 
שהלימוד הוא מאברהם מדעשה כן בודאי 
הלכה היא, ובזה נסתלקו נמי תמוהות 
הרמב"ן ז"ל מה טעם שיאמר לו הקב"ה 
עזוב ארצך ואטיב עמך טובה שלא היתה 
כמוה מעולם מבלי שיקדים שהיה אברהם 
עובד אלקים או צדיק תמים וכו" ולדברינו 
הנ"ל - אין כאן תמי' שכל ההבטחה 


מהטובות הי'. רק לנסיון שאחר כל זה 
יצטרך לצאת ממנה ולא יהרהר אחר 
מדותיו יתברך. 


ואברכה מבוכך וגו, יש לפרש ע"ד צדיק 
גוזר והקב"ה מקיים וע"י זה 


כרם 


ונברכו בך וכו" שכלם 

להחברך ממך. 
הרמב"ן וז"ל הקשה על זה הלא צדיקים 

תחילתן יסורים וסופן שלוה 
והיה לו להקדים קללה ואח"כ ברכה. 
ו"ל לפ שכתב אחר כך ונברכו בך כל 
משפחות וגו' וזהו מחמת שיראו שכאשר 
יקללו לאברהם יחול עליהם הקללה את"כ 
מה שאין כן בהברכה לא יראו כלום שהרי 
יתברכו מקודם מטעם שהקב"ה מצרף 
מחשבה טובה למעשה כפו' הכלי יקר ז"ל 
ולא ידעו העולם שזה גרם לפיכך צריך 
לסיים בקללה לסומכה לונברכו וגו" 


יהיו רוצים 


וא"ש. 


וילך אברם כאשר דבר אליו ה' וילך אתו 
לוט וגו" ואח"כ כתיב ויקח אברם 
וגו' ואת לוט וגו" וילך א"א כנען, והוא 
תמיה הלא הלך מקודם לכן, שוב ראיתי 
שהאוה"ח עמד על זה. ונראה בזה בעהש"י 
שאבינו אברהם ע"ה מחמת חיבוב מצו 
ה' והשתוקקותו לקיים רצון הבורא תיכף 


ומיד כשנצטוה ללכת אעפ"י שהיה צריך 
הכנות לזה ליקחה בני ביתו וכל צרכי 
הדרך לנסיעה כזו ואת"כ יתתיל לצאת 


לדרך מצוה אבל הוא לא עשה כן רק תיכף 
פסיעה ראשונה ממקום שנצטוה 
היה אצלו במצות הלוכה ג"כ רק שבא לביתו 
דרך ארעי לצורך הנסיעה ואם היה נשאל 
מאדם להיכן הולך היה משיב לארץ ישראל 
אני הולך, אבל מכל מקום עיקר הליב 

היה אחר כך כשהלך עם כל בני ביתו, וזהו 
ויקח אברם וכו' ללכת ארצה כנען אבל 
בתחילה לא נזכר רק ההליכה ולא כתיב 
ללכבת לארץ כנען כי הוצרך ללכת לביתו 
מקום. ולפי מה שכתבנו לעיל בפרשתנו 
שאברהם אבינו תיכף בשמעו דברי ה' לך 
לך לא שהה כלל ולא המתין על הברכות 
שהבטיחו גם מטעם זה כתיב וילך וכו" 
כאשר דבר אליו ה' אף על פי .שעיקר 
הליכתו היה את"כ כשלקח בני ביתו וכל 


בשפסע 


קנינו עמו. ושניהם בקנה אחד עולים. 
אמרי נא אחותי את למען ייטב לי 
בעבורך וחיתה נפשי וכו'". רבים 


ו 


צבי 17 
תמהו על אברהם אבינו אוהבו של הש"י 
אשר השליך את נפשו 
על קידוש השם וכתת 
לכבשן האש ועמד בעשרה נסיוגות 
דבר זר כזה להגיח את אשתו להמסר בידי 
וזרים ערלים מפחדו שלא ועשו לו רעה 
וגם ירויח על ידי זה שיתנו לו מתנות 
הלא כמו שהש"י הצילו 
יכול גם כן להצילו מהמצריים וכי ש 
לחסידותי' להפקיר את אשתו 
יעשה כן בישראל. 
להצדיק את 
תלונה, כו 


ח"ג .9 
ונראה לענ"ד בעהש"י 
הצדיק מעיקרא ולהסיר כל 
ידועה מאמרם ז"ל אין סומכין 
עַל הנס ואם עושים לו נס מנכים אותו 
מזכיותיו,| והנה כשבא אברהם למצרים 
וחשש על הדבר שיתנו 
והגם שהיה בטוח שהש"י יעשה לו נס 
אם ירצו להרגו ולקחת את שרה ובפרט 
אחר שהבטיחו הש"י קודם שהלך מארצו 
אבל מ"מ יצטרך לסמוך על הנס וגם 
מנכין מזכיותיו לפיכך נתן עצות לנפשו 


עיניהם בשרה 


שיאמר שהיא אחותו א"כ הצלתו תהיה 
בדרך הטבע ולא יצטרך לנס רק הנס יהו' 
כשיקחו את שרה להצילה מהעבירה 


הגדולה שהיא נגד רצון הש"י שהו 
שונא זימה ובפרט להצדקת הזאת ונס זה 
לא יהיה מנוכה מזכיותיהם כלל שלמענו 
יעש כדפרשנו וזאת היא באמת עצה וחכמה 
גדולה וזהו שהסביר הענין לשרה שתתרצה 
בזה באומרו אמרי נא אחותי את למען 
יוטב לי בעבורך פירוש לעוה"ב 
שכולו טוב כמו רבותינו ז"ל 
למען ייטב לך לעולם שכולו טוב וכונתו 
שיהיה לו הטוב שמגיע לו לעוה"ב מצד 
זכיותיו ולא ינוכה ממני אם תעשה כן 
כי וחיתה נפשי בגללך על ידי 
שאת אחותי ולא אשתי יחי' אותי בדוך 
הטבע על ידי השתדלותך וזכות גדול 
יהיה לך עבור זה שאת תהיה גורם להצלת 
נפשי. ומה שהש"י 
מזכיותיך כי למענו 

מאיסורא 


7% 


לעולם 


שפורשו 


שתאמר 


יעשה לך נס לא ינוכה 
יעשה לאפרושא 


והבן. 


18 פהם 
וראיתי שהרמב"ן ז"ל חשב דבר 
זה לאברהם לחטא גדול שעשה 
שלא כהוגן ולפי מ"ש כהוגן וכהוגן עשה 


הצדיק הזה, ועדיין נשאר עלי חוב לתרץ 
הקושיא הגדולה מה שפירש רש"י למען 
יומב לי בעבורך יתנו לי מתנות הלא 


שונא מתנות יחיה ובפרמת מתנות כאלה 
אבל הענין יובן על פי מה שכתב הרמב"ן 


ז"ל בראש הפרשה כי כל מעשי האבות 
הוא סימן לבנים וחשב ג"כ כמו שלקחו 
את שרה כמו כן כל הבן הילוד היאורה 
תשליכוהו וכל הבת תחיון, וכמו שנתנו 


לאברהם מתנות ויצא משם בעושר גדול 


כמו כן יצאו בניו ברכוש גדול ואברהם 
ידע שיתקיים כן בזרעו ויפה עשה מה 


שעשה, וכשם שדנתי את הצדיק לכף זכות 

כן ידונו אותי משמים לכף זכות. ובפרשת 

בא כתבתי דבר זה באריכות, תראנו 
משם. 


וה' אמר אל אבום אחרי הפרד לוט וגו' 

ודברי רש"י ז"ל ידועים ותורה 
נדרשת בכמה טעמים ורוהא לבסימא שכוח 
וי"ל עפ"י מה שפירש"י ז"ל 
ווהי ריב בין רועי וגג" שהיו מרעים 
בשדות אחרים ואומרים נתנה הארץ לאברם 
ולוט יורשו, והכתוב אומר והכנעני אז 
וכג' : שלא. זכה: בה אברםי עדוון. !(ביר) 
ולכך לא רצה ה' לדבר עם אברם הדיבור 
שדיבר עמו בעוד לוט אצלו ‏ כי בזה 
הדיבור א"ל קום התהלך בארץ וכו" ופו' 
המפורשים שעשה בזה חזקה וקנאה 
ועכשיו להיות שלו וכן מוכח מגמרא ב"ב 
וחכ' אומרים לא קנה עד שיחזיק מ"ט 
דר"א דכתיב קום התהלך לארכה וכו" וכן 


על פסו ק 


פירש הרמב"ן ז"ל וז"ל. ומעם .כי לך 
ולזרעך שתחזיק במתנה מעכשיו. ואילו 


ידע לוט מזה בודאי הי' אצלו היתר גמור 
והיה ידו בכל לחטוף ולגזול מידם כו 
כבר זכה בה אברהם בחזקה מעת שדבר אתו 
הש"י ולו אין יורש אחר, מש"ה לא דבר 
עד הפרד לוט, וא"ש. אחר 

שכונתי לדעת ה-לי יקר. 


ראיתי 


כתבי 


ליל 


\  'יבצ‎ 


ויבא הפליט ויגד לאברם העברי והוא 

שוכן באלוני |ממרא וגו'. ויש 
לדקדק חדא למה קראו\ עתה אברם העברי 
הלא כל הפרשה עְפוְקָה בו ונזכר כמה 


פעמים בשם אברם\לבד ומה נשתנה. כאן. 
עוד למה משט'ענו והוא שוכן באלוני 
ממרא הלא יִדְעֶנו זה מהפסוק ויבא ווש 
באלוני ממוא 


הנכתב מקודם, ויש לומר 


בס"ד שהֶתורה משמוענו גודל הפלגת הנס 
שנעשה עם אברהם אבינו וכמו שהנביא 
מספר גודל הנס בההפטרה ירדפם יעבור 
שלום אורח ברגליו לא יבא, פי' שאברהם 
אבינו רדף את הארבעה מלכים בלילה 
על הדרך אשר מעולם לא דרכו רגליו בו 
ולא ידע לשמור מהפחתים והרים ושאר 
וכשולי הדרך ובפרט שהיו שם בארות 
בארות חמר ולא ידע להשמר מהם ואפילו 
מלכי סדום ועמורה שהיו מכורום בהם 
נפלו שמה ואפשר שמשום זה הזכירה 
התורה זאת" להפלגת הנס, ובדרך הטבע 
ותכסיםי מלחמה בודאי דבר זה הוא 
תחילת נפילה, ואברהם אבינו נצחם זהו 
נס ופלא עצום אשר עשה הש"י לודודו, 
וליכא מידי דלא רמיזא באורייתא וזהו 


הרמז ויגד לאברם העברי, שבא מעבר 
הנהר והיה כאן נכרי ולא ידע בדרכים 
ושמא תאמר אחר בואו לא"י היה נוסע 
והולך בפלחתים ועיירות ונתודע לו 


הדרכים על זה אמר הכתוב אחר זה והוא 
שוכן באלוננ ממרא וגו' שלא יצא משם 
מעת שנתיישב שם ומזה תראה גודל 
בטחון אברהם והנפלאות שעשה הש"י עמו 
ונכתב זאת אצל בשורת עוג ו אותנו 
שגם זאת היתה כונת עוג שאברהם בא 
מארץ עבר וגם שוכן וגו" זה יהיה בודאי 
סבה שיהרג וישא את שרה כמ"ש חז"ל, 
ומש"ה מביא רש"י דרש זה כי הוא נצרך 
שבזה מובן למה נקרא כאן עברי 
וכן ישיבתו, ובזה הרוחנו גם כן לדעת 
מהיכן למדו לומר כן והיכא רמיזא. שוב 
ראיתי שהספורנו ז"ל הרגיש בזה ומפרש 


/ 
לפשוטו 


כרם 


באופן אחר. תדרשנו במקומו. 
דברי א"ח, 


ואלו ואלו 


ורק את חניכיו שי"ח ופירש רש"י ז"ל 
אליעזר לבדו היה מנין שמו, ולכאורה 
נראה שיש סתירה לזה מהפסוק בלעדי רק 
אשר אכלו הנערים וכו' ורש"י בעצמו 
פירש במקומו הנערים עבדיו אשר הלכו 
עמו למלחמה, אבל באמת לא קשה מידי 
כי איתא בדעת זקנים בעלי התוספות על 
התורה שבאמת הלכו עמו שי"ח עבדי ביתו 
כפשט הכתוב, רק שאיתא במדרש שהכרוז 


ג"כ מי האיש הירא וגו' וחזרו כלם, 
חוץ מאליעזר לבדו. ואיתא ברש"י ז"פ 
בפסוק נקי והי' לביתו וגו' וז"ל אבל 


החוזרים מערכי המלחמה (פי ע"י הכרזה) 
מספקים מים ומזון עיי"ש והשתא אין 
כאן. מתירה ‏ כלל ‏ שבאמת לא היה 
במלחמה רק אליעזר לבדו, ומה שאמר רק 
אשר אכלו הנערים היינו שספקו לאנשי 
מלחמה אעפ"י שלא היו בתוך המלחמה. 
[י'ש לרמוז דבריהם במלת וירק שכל אכין 
ורקין] מיעוטין הן וירק לשון רק 
שמיעט אותן אחד לאחד על ידי ההכרזה 
מי האיש וכו' עד שלא נשאר רק אחד 
הוא אליעזר. 

בעני[ מלחמת המלכים יש להתעורר על 
כמה דברים תמוהים, א) כתיב 

ויקחו את כל רכוש סדום ועמורה וגו' 


וילכו. משמע שלא .לקחו הגופים אנשי 
העיירות ואחר כך נאמר וישב את כל 
הרכוש וגו" וגם את הנשים ואת העם 


משמע מזה שלקחו הגופים האנשים אשר 
בתוכה, ב) למה הוצרך לומר על לוט והוא 
יוושב בסדום הלא ודוע. ורש"י נתעורר 
עַל זה ופירש לפי הדרש. ג' ויברכהו וגו' 
ברוך וגו' קונה שמים וארץ מה זה זכה 
זה השבח משאר שבתחים וגבורות הש"י 
ווותר היה ראוי להזכיר גבורת הש"י 
שעשה בעד אברהם להפול ד' מלכים גדולים 
לפנוו. ד' ויאמר מלך סדום וגו' תן לי 
הנפש והרכוש קח לך מה טעם וש בזה 
שיתחייב לתת לו הנפש וליקח הרכוש 


ל ל 
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ואם מצד פשרה למה לא יחלוקו בשוה 
הנפש והרכוש פלגא לי ופלגא לך. ה) 
ויאמר אברם וגו' הרמותי ידי וגו' קונה 


שמים וארץ גם כן 


קשה למה דוקא קנין 
שמים וארץ ולא שארי שבחים. ו) הרמותי 
ידי לשעבר משמע. ורש"י ז"ל נדחק עליו. 
ז) דקדוק האוה"ח ז"ל מה זה לשון 
והרכוש קח לך הלא בידו היה התזק ל 
הול"ל. ח' מה ראה אברהם אבינו על ככו 
לרדוף אחרי המלכים והכה והשמיד אותם 
בשביל לוט שנראה שהיה שלא כדין שהרי 
לוט היה מהעיר המורדת והדין עמם 
לענשם על כך, וראיתי שהאוה"ח ‏ ז"פ 
התעורר על זה יעו"ש. ונראה לי לתרץ 
ולישר הכל בעזהש"י, | דהנה בתכסיסי 
מלכים ומלחמותיהם הוא שהמלך המנצת 
את שכנגדו וכובש את מדינתו נוטל רכושם 
וקנינם כאשר ישית עליהם אבל מניח את 
האנשים אשר בתוכה ואינו בדין שיקחם 
להיות שבוים אצלו וזהו רק בני המדונה 
שנשארו במדינה ולא הלכו למלחמה אבל 
האנשי חיל הבאים למלחמה יש להמנצת 
שות לקחת אותם שבוים עד שיתפשרו 
ושני צדדים אז מחזירים האנשי תיל 
הצובאים אחרי התנאים והתפשרות שהיו 
ביניהם וכן הוא נוהג דבר זה עד היום. 
ובזה יתורץ קו' א' וב' דהפסוק ראשון 
מדבר מערי סדום ועמורה ומשם לא לקחו 
רק הרכוש והפפוק" שאחר זה שכתוב 
שאברהם השיב את כל הוכוש וגם את 
הנשים ואת העם מדבר מהאנשים ונשים 
שהיו בצבא או בשדי המלחמה שהמלכים 


המנצחים לקחו אותן עמהם כהנימוס 
מלכים ומלחמותיהם, ואילו היה לוט 
מאנשי המלחמה או בשדי המערכה היה 


להם רשות לקחתו בשבי' ולזה אמר הכתוב 
ולוט יושב בסדום בהעיר ואם כן שלא 
כדין נטלו אותו לבדו ולא נטלו האנשים 
אחרים שהיו בתוך העיר רק אותו וכמו 


שאיתא במדרש שכל כונתם היה בשבוית 
לוט כדי שאבוהם יתגרע עמהם בעדו 
ויהרגו אותו, והרוחנו בזה לתת מקור 


20 כרם 


להמדרש מזה הפסוק ולוט יושב בסדום 
שממנו הוא הלימוד. והבן, או מטעם שכתב 
הספורנו ז"ל שחשבו שאברהם יתן להם 
הון רב בפדיונו והוא פירוש יפה וש"י. 
ואם כן בצדק ובמשפט עשה אברהם להציל 
עשוק מיד עושקו. ובזה מתורץ קו' (ח) 
ולפי מה שפירשנו שנימוס המלכים הו 
להחזיר השבוים צבא המלחמה לכן מלך 
סדום בא בטענה אצל אברהם תן לי הנפש 
והרכוש קח לך שעל הרכוש אין לי טענה 
שאילו לא היתה מציל היה נשאר אצל 
המלכים וא"כ לך הצלת אבל הנפשות. אלו 
הי' בירי המלכים היו מחזירים לי אחרי 
ההתפשרות ולמה אפסוד על ידך, ומתורץ 
בזה קו' (ד) ומיושב נמי קו" (ז) הוא קו' 
האוה"ח על לשון והרכוש קת לך. כי 
הנימוס הוא שהצד המנצת יכול לשית 
מס (שאדענערזאץ) כאשר יושת עליו 
ועבור זה נוטל הרכוש כמו משכון ואם 
ישלמו הסכום הנ"ל יוחזר להם כל הרכוש 
וקינים ולזה אמר מלך סדום קח לך הרכוש 
לחלוטין כי אין לרש כל, והבן. ונקדים 
דברי ר' יצחק לא הי' צריך להתתול 
התורה וכו' אלא משום פח מעשיו וכו" 
לתת להם נחלת גוים וכו" ובזה מיושב 
ג"ב כו" (ב) גם קג? - (ה) לטה מתאר לה' 
קונה שמים וגם הרמותי לשון עבר שכך 
אמר אברהם למלך סדום תדע לך שתיכף 
ברדפי אחרי המלכים נשבעתי בקדשי 
שאעפ"י שבהיתר הוא אצלי מה שהצלתי 
מהמלכים שהרי הוא קונה שמים וארץ 
ע"י עשיתו כפירש"י ז"ל ואם כן ברצונו 
נתנם לי על ידי נס אעפ"י כן לא אקת 
שלא תאמר אני העשרתי וכו" וכשברכו 
שם הזכיר קונה שמים וארץ גם כן על 
זו הכונה להורות לאברהם שמה שלקת 
מהם הוא שלו גמור שמן השמים הקנו 
לו על ידי נס וכדר' יצחק ואתי שפיר 
הכל והוא נכון ואמת. 


אם מחוט ועד שרוך נעל וגו'. ונתקשיתי 
להבין איך שייך לומר מדבר פחות 
עד דבר פחות, עד שמצאתי דאתי לידי 


לתלר 


צבי 


שהביא בספר ר' בחיי בשם ר''סעדיה גאון 

וז"ל הזכור הכ' הצומח \והחי והדומם 

וכו' אם מחוט זה הצומח וכולל התבואה 

והפירות ועד שרוך נעָל זה החי וכולל 

הבהמות והעופות ואם אקחה זה הדומם 

וכולל | הכסף והזהב ואבנים טובות 
ומרגליות וא"ש. 


ויאמר במה אדע כי אירשנה. הכונה במה 
את)אר - בעבורם " לטבול. בער 
עונותיהם בדי שיזכו לזה לרשת הארץ כמו 
שנאמר ויודע בם אנשי גת, ומשיח גם כן 
סובל בעד עונות ישראל לקרב הגאולה 
והשוב לו הש"ו -ידוע תדע.כו גריוג 
פי' שתצטער בזה שתדע זאת כי גר וגו". 
ועיין מכתבי פ' שמות מ"ש בפסוק וידע 
ה'. 
או יאמר במה אדע וגו" פי' איזה דבר 
יקרה עמהם קודם זמן ירושת הארץ 
שאדע בזה שאם יקראם זה הדבר אז נדע 
שבא הקץ ומוכנים לבא להארץ ויאמר ה' 
ידוע תדע כי גר וגו" ארבע מאות שנה 
וגו' ואחרי כן וצאו ברכוש גדול לארץ 
ואם יבא זה העת תדע שהזמן קרוב, ודבר 
בעד כלל ישראל בלשון יחיד. ובזה 
נסתלקה התמו' על אברהם, כי לא שאל 
אות ולא נענש עבור זה, וא"ש גם כפל 
לשון ידע תידע. והבן. 
ויוצא אותו החוצה וגו' הבט נא השמימה 
וגו'. פירש"י ז"ל בשם מדרש רבה 
הוציאו מחללו של עולם והגביהו למעלה 
מן הכוכבים וזהו לשון הבטה מלמעל; 
למטה,. והמפרשים נתקשו מפסוק והביט 
אל נחש הנחשת והתם הו ממטה 
למעלה. ונדחקו ליישב. ונ"ל בס"ד לתרץ 
עפ"י דבריהם ז"ל במשנה והי' כאשר ירים 
משה ידו וגבר ישראל וכאשר ינות וגו' 
וכי ידיו של משה וכו' כיוצא בו והביט 
אל נחש הנחשת וחי וכי נחש ממית או 
נחש מחיה אלא כל זמן שמסתכלים כלפי 
מעלה ומכונים את לבם לאביהם שבשמים 
וכו' הרי לפניך שמקודם הפתכלו כלפי 
מעלה| ואחר כך השפולו עיניהם למטה 


כר לך לר 


והביטו אל הנחש הרי הסתכלו 


ממעלה למטה, וא"ש. ובזה יובנו דבריהם 


ז"ל שדרשו כן והאיך יוציאו המקרא 
מפשוטו שכתב בפירוש והביט אל נחש 
הנחשת ולא לשמים בשלמא על ידי משה 
שכתב כאשר ירים משה ידו 


נוכל לפרש שירים את ודו 


ההבר ".ובו" 
לשמים וכן 


כאשר יניח. אבל בנחש אי אפשר לומר 
לשמים. ובהנ"ל אתי שפיר שדרשתם הוא 
מתיבת והביט. שהוא ע"כ ממעלה למטה 


והאיך אפשר זה אם לא שנאמר שהסתכלו 

בתחילה כלפי מעלה וכו' ואח"ז הביטו 

אל הנחש הנחשת. ובעזה"י קטיגור נעשה 

סניגור אדרבא משם ראיה שהבטה היא 

ממעלה. למטה דאם לא כן קשה וכי נחש 
ממית או מחיה. והבן. 


ותאמר שרוי לאבורם חמתי עליך וגו' 

ותענה שרי וכו" יש ללמוד 
זכות על שרה הצדקת שבודאי לא נתקנאה 
בהגר ולא היתה מקפדת על כבודה בשביל 
השתררות וגדלות ואין צריך לומר שמה 
שהיתה משתעבדת בה בקושי שלא היה 
ח"ו מחמת רוע לב חלילה וחלילה לחשוב 
כזאת על אמנו שרה שהיה אברהם טפל 
לה לנבואה, רק יש דברים בגו שמעשי 
אבות סי' לבנים וראתה בזה סימן שלעתיד 
והי' לו לישמעאל תלוי ראש על בנו' ויהי' 


מבוזים בעיניהם ונצטערה ע"ז ולפיכך 
ותענה שרה לסימן שישקל ישמעאל 
למטרפפי' ויברח מא"י ולבסוף ישתעבדו 


בו ישראל ויהיה להם לעבד ושרה עשתה 


הכנה לזה. 
ואברם בן שמונים שנה' ושש שנים 
בלדת ישמעאל. וכ' רש"י ז"ל 
לשבחו של ישמעאל נכתב וכו', והמפרשים 


הקשו על זה הלא לקמן בשעת מעשה 
נכתב בפירוש שהיה בן י"ג שנים. ותירצו 
בדוחק. ויש ליישב פירש"י לשבתו של 
ושמעאל נכתב, שזהו נתינת טעם לפסוק 
שלמעלה שקראו בנו (מיוחס אליו דאם 
לא כן הוא מיותר) לפי שהי' טוב קודם 


צירי 

צב בל 

שיצא לתרבות רעה שהרי בן י"ג שנים 
נתרצה למול, והבן. 


אמנם קשה לי אם טעמא צריך כשהודוע 
- 


ב 
שנותיו מה הוא הטעם שמזכיר 


יוזותה ךר 
פעס זים בשעת צווי 


המילה ובשעת מעשה ובפעם השלושית כתב 


בעצם היום הזה ורש"י ז"ל פורש שמלאו 
ם 


בעזהש"י שמלבד הטעם שכתב רש"י ז"פ 
שלשבחו של ישמעאל נכתב 
אברהם בלידתו עוד יש טעם נכון ותורה 
נדרשת בכמה טעמים וכפטיש ופוצץ סלע 
דהנה בפרשת מילה התחיל ויהי אברם בן 
צ"ט שנה ויאמר ה' 
לפני והיה תמים ואז כרת עמו הברית 
והגביה את אברהם לרום המעלות 
זכה אדם לפניו להכנס בברית הש"י ולא 
די לו בזה אלא שגם השליטו בכל העולם 
בהוספת ה"א וגם השליטו ביצרו כפירוש 
רש"י ז"ל. והנה יש להתעורר ! 
זכה לכל הכבוד הזה דוקא 
תשעים ותשע שנים כמובן מהפפוק שזה 
תלוי בזה ולמה לא זכה לזה מקודם לכ 
דעת לנבון נקל שישמעאל היה המעכב 
שורש פורה רוש ולענה ועד י"ג שנים 
הוא ברשות האב לעונשין וזה היה גרעון 
ופגם לשלימותו של אברהם ושיתעלה בגרם 


ל זה למה 


= וו 


המעלות עד לאין תכלית עד שנמלאו לו 
ו"ג שנים שאז יצא מרשותו וברוך ברוך 
שפטרני ותיכף נתראה אליו השכינה 


כיושב ומצפה לתת לו המעלות הרוממות 
האלה ולכרות ברית עמו ומזה הטעם נכתב 
שנותיו של אברהם שהיו פ"ו שנים בעת 
שנולד ישמעאל ובן צ"ט כאשר כרת עמו 
הברית והיה תמים ושלם בכל שמזה נדע 
שהיה ישמעאל אז י"ג שנים כדי להבין 
התירוץ למה לא זכה אברהם לזה מקודם 
והכתוב העירך בזה ודעת לנבון נקל ודי 
לחכימא ברמיזא. ומתורץ נמי למה כתב 
שנית בשעת מעשה שנותיו שהיה בן צ"ט 
וגם בעצם היום הזה כי רש"י ז"ל פי'" 
ביום שמלאו לאברהם צ"ט ולישמעאל י"ג 


29 כרם 


ולכאורה מה נפקא מינה אם היה מיום 
ליום או לא אבל לפי מה שכתבנו מובן 


שפיר שהוא להראות חבתו ‏ של הקב"ה 
לאברהם שהיה הקב"ה יושב ומצפה עד 
שיגיעץ ‏ יום שתסור המניעה שיגיע 


ישמעאל לי"ג ובאותו היום כרת עמו את 
הברית בהסתלק המעכב ולהודיענו גם כן 
בזה איך שבחינת הרע נותן טעם לפגם 
אפילו לצדיק כזה להחסיר ולעכב שלמותו 
ברוחניות וכן כתיב אחרי הפרד לוט 
מעמו שהיה לוט אצלו היה הדיבור פורש 


// 
כפירש ו. 


באופן אהר נראה לתת טעם לשבח למה 

כתב שנותיו של אברהם 
שהי' בן פ"ו שנים כשנולד ישמעאל גם 
למה כתבה התורה בנתינת הגר לאברהם 
שזה היה מקץ עשר שנים לשבתו בארץ, 
מלבד הברז ירבותונר. ז"ל ‏ גרשנת: נתונה 
לדרוש וע' פנים לתורה. דהנה רש"י ז"ל 
כתב שהגר הפילה עובר הראשון שהכניפה 
בו שרה עין. הרע עפ"י המדרש, ‏ מדיוק 
מאמר שרה ישפוט הַ' בוני וביניך מלא 
וו"ד ותמו" גדולה היא היכן נרמז עין 
הרע בזה, אבל כל דבריהם כגחלי אש ולא 
ריק הוא ואם ריק הוא מכם וכל דבריהם 
בנוים על יסוד אמת והט אזנך ושמע שדבר 


זה מוכח מהפסוקים שלפנינו כי תיכף 
בעת נתינתה לאברהם נתעברה מביאה 
ראשונה כמו שפירש"י ז"ל ואחרי עשר 


שנים לשבת אברהם בארץ שאז היה אברהם 
בן פ"ה שנים, כי בן ע"ה הי' בצאתו מחרן 
ותיכף הלך לארץ, ובלידת ישמעאל כתיב 
שהיה בן פ"ו שנים ואם תאמר שהיה 
ושמעאל העובר הראשון האיך אפשר 
לשהות בבטן שנה תמימהַ ועל כרחך צריך 
אתה לומר שהפילה העובר הראשון וזה 
שבי.יהיה: "ובזה ינבין: :גם':כן "לסה :יכתבה 
התורהה שנית שהיה אברהם בן צ"ט שנום 
בשעת מילה ובעצם היום הזה היה נימול 
ופירש"י שהיה ביום שנמלאו לאברהם 
צ"ט שנים ולישמעאל ו"ג ומה נפקא מינה 
אם הי' מיום ליום או לא ולמאי שפרשתי 


ליל 


בכ 


שמוכח מהם שהפילה הריון הראשון מכת 
הטענה האיך אפשר לעובר לשהות בבמן 
שנה תמימה שפיר הנוצרך ללמדנו שחיו 
השנים הכתובים מיום ליום ויום לידת 
ישמעאל היה גם כן יום לידת אברהם 
ובע"כ היו. הפ"ו שנים שלמות דאם 
לא בן לא מוכח מינה מודי כי מט' חדשים 
נמי חשוב שנה אעפ"י שלא נתמלא השנה. 
הרק הב 


פרשת וירא 


וישא עיניו וירָא וגו' וירץ לקראתם 

וגו', ויש לדקדק בלשון הפסוק 
וישא עיניו וירא וכו' למה צריך לכתוב 
שנשא עיניו בוירא והנה. שלשה אנשים 
סגי ואנן ידעינן שבעיניו ראה, גם לשון 
והנה גם כן מיותר שלא היה צריך לומר 
רק וירא שלשה אנשים וירץ לקראתם כו 
גם וירא השני הוא מיותר, ורש"י ז"ל 
מושבו עפ"ו הדרש וע"" פגום להורה. 
וראיתי שהאוה"ח ז"ל התעורר גם על 
תיבת והנה, ‏ עוד וש לתמגה. על אבונן 
אברהם מהו כל התרדה הואת לרוץ לקראת 
שלשה אנשים ביום ג' למילתו ולהשתחות 
לפניהם ולהתתנן מהם שיבואו לביתו 
ולרוץ ברגליו ליקח ג' פרים לשחטם 
ושארי דברים מה ראה בהם לחרוד כל 
החרדה הזאת בעבורם. ונראה לענ"ד שחדא 
קושיא מתרצת לאידך והתורה מבארת לנו 
זאת ביתור התיבות, וזהו הפירוש וישא 
את עיניו שלא הסתכל אז על שום דבר 
רק שנשא את עיניו למרחוק לְראות אם 
יש עובר ושב ולא ראה שום בן אדם רק 
וירא והנה דוקא שלשה אנשים פתאום 
נצבים עליו שלא ראם מתקרבים אליו כו 
נשא עוניו והסתכל בכל הדרך ועכשין 
פתאום עומדים לפניו וירא פי' הבין מזה 
שאינם אנשים פשוטים כי אנשי מופת 
המה רואים ואינם נראים ובודאי הם 
אנשי מעלה ומיד רץ והשתחוה לפניהם 


כרם 


וחרד עליהם את כל החודה הזאת וקראם 
בשם אדונים כמו שמתארים לצדיק מופלג 
איש אלקים. ולב' פירושים של רש"י ו"ל 
שהוא קודש והבן, שוב ראיתי שהפפורנו 
ז"ל מפרש לעיל פסוק וישא עיניו וירא 
והנה איל אחר כפי' שכפירשתי כאן. 
שוב ראיתי שהאב"ע כתב שנדמו לאברהם 
כנביאים ומפורש אדני נביא ה .ות"ל 
כונתי לדעתו הגדולה. 


ואקחה פת לחם פירש"י ז"ל בתורה 
בנביאים ובכתובים מצינו דפתא 
סעדתא דלבא. ויש לדקדק מה בעי רש"י 
בזה יומה נפקא מינה ועוד וכי דברי 
תורה שכתוב בה ופעדו לבכם צריך חיזוק 
מדברי נביאים וכתובים. וי"ל שדבר גדול 
משמענו רש"י בזה, דהנה אמרו ז"ל 
צדיקים אומרים מעט ועושים הרבה 
והראיה מאברהם שאמר מעט ואקחה פת 
לחם ועשה הרבה וכו" ולכאורה ‏ יש 
להקשות מנא להו הא דלמא הפי' הוא 
ואקחה פת לחם גם ופעדו לבכם מוסף על 
הלחם בדברים טובים ומטעמים ומעדנים 
המפעדים את הלב מלבד הלחם לכך מברר 
רש"ו ז"ל שאון לפרש כן דבכל מקום 
שנאמר בתורה בנביאים ובכתובים סעודת 
הלב קאי רק על הלחם א"כ הוא דבר אחד 
ואקחה פת לחם ופעדו לבכם בו א"כ אמר 
מעט ועשה הרבה וא"ש, 
וימהר אבוהם האהלה וגו" ויאמר מהרי 
שלש סאים קמח סלת וגו". ובגמרא 
איתא הוא אמר קמח והיא אמוה סלת 
מכאן שאשה עיניה צרה באורחים. וקושית 
העולם ידוע אדרבא סולת יפה מקמח, 
ובשבת קודש פרשת וירא שנת תרע"ד 
תיכף כשעוררתי משנתי בבוקר נפל במורשי 
לבבי לתרץ תמיהת העולם ומתוכם יתורץ 
נמי תמיהות אחרות מה שיש לדקדק עוד 
על מאמר חז"ל הנ"ל דבאמת הוא תמו" 
גדולה על אברהם אבינו אחר שחרד כל 
החודה על האנשים האלה לשחוט ג' בקר 
עבורם ונהג בהם כל הכבוד הזה בשארי 
דברים היתכן לומר שצרה עינו ח"ו 


וירא 
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ליתן להם פת סולת יפה עד שהוצרכה 
שרה לומר שיקח פולת, גם הפסוק עצמו 
אינו סובל דבר זה כלל שבפורוש כתוב 
ויאמר מהרי וגו' קמח פולת 
בעצמו אמר זה ושרה מאן דכר שמה וקשה 
להולמו, | ובעזה"י תרצתי דברי חכז"ל 
בדרך נכון ואמת, על פי מה ששמעתי 
בדרך מליצה והוספתי נופך משלי, לפרש 
המשנה באבות ויהיו עניים בני ביתך 
ואל תרבה שיחה עם האשה באשתו אמרו 
וכו' כי כשתזמין אורח לביתך לא תעמיס 
עליה עול גדול להרבות בשביל האורת 
כי אשה עיניה צרה באורתים ולא תרצה 


לקבלו בפעם שנית ויותר, רק השיחה עם 


האשה תהיה, אל תרבה, ‏ יהיה מפפיק 
לאורח כמה שיהיה, ואז יהיו עניים 
תדירים אצלך כבני בית ולא תקפוד, כי 


באשתו אמרו היינו באשת אברהם מכאן 
שאשה עיניה צרה וכו' ק"ו באשת חבירו. 
ע"כ. וכן מצינו שעשה כן אברהם אבינו 
שבהדבר שעשה בעצמו היה לוקח מהמובחר 
ואל הבקר רץ אברהם ויקת וכו" אבל 
להכין הקמת וללוש ולאפות אשר צוה 
לשרה עשה כהלכות דרך ארץ כמאמר 
המשנה, אל תרבה וכו" והגם שידע בודאי 
ששרה איננה כשאר נשים ועינה טובה 
מ"מ קיים זה ואמר קמח, אבל שוה 
הצדקת תיכף כששמעה מפיו קמח תפסתו 
בדברה לא יתכן כן רק פלת יהיה ותוך 
כדי דיבור אמר סולת יהיה כדבריך והכל 
אברהם אמר. ובזה מתורץ כל הענין כי 
באמת אברהם רצה להכין וק סולת ולא 
אמר קמח רק מטעם אל תרבה וידע היטב 
ששרה תאמר פולת ומכאן שאשה עיניה 
צרה באורחים דאם לא כן למה לא אמר 
תיכף סולת כרצונו. וזהו שפיים המשנה 
באשתו אמרו שאמר קמת מטעם אל תרבה 
אמר קמח רק מטעם אל תרבה וידע היטב 
ק"ו באשת חבירו ומ"מ גם לדחז"ל כל זה 
אברהם אמר וא"ש, והבן כי הוא נפלא 
בעזהש"י. 


4 הב 


חמאה וחלב וגו". ופירש"י ז"ל 
ולחם לא הביא שפרסה שרה נדה 
וכו ובשפתי תכמים הקשה על רש"ו, 
מה קשה לו ולחם לא הביא דלמא לא 
עדיין. וכן הקשה על מה 
רש"י כדי "לשצרי לה ברכה אם 
אין לחם ברכה מניין, ולדידי בקט שכלי 
עיקר הדבר היתכן 


נאפה שפירש 


כבוס של 
יותר קשה להבי 
ביתו של אברהם אבינו שהיה פתוח לרוחה 
להכניס אורחים והיה יושב פתח האוהל 
שומצא שום אורח להכניסו 


פת לחם לתתו 


יוושב ומצפה 
ובביתו לא ימצא אפילו 


. = ו ם -י וררוי. 
לאורת עד שנצרך ליקת קמו ו ו ללו - 


ולאפות והאורח יהי' בצער הרעב במשך 
ההכנות האלה והיא תמיה עצומה לענ"ד. 
ונראה בזה שתדא קושיא מתורצת 
בחברתה שמה שהקשה רש"י ז"ל ולחם לא 


הביא אין כונתו על הלחם שצוה ללוש 


חכטים : רק כגנתו: היתבן 
שלא היה פת להם בביתו של אברהם 


המכנים אורחים הגדול, ורש"י ג"כ קשה 
לו קושותן שהי' לו להביא 
מקודם שיגמור הלחם שצוה לעשותו זלא 
יהיה בצער הרעב כל המשך התיקון. 
ומתורץ קושית השפתי חכמים על רש"י 


ז"ל, ועַל זה מתרץ לפי שפירסה נדה פי 


וההרט'צויי 
טשהק טינן 


קודם שבאו המלאכים בשעת לישת הלחם 
ונטמא וביני ביני הכניס אברהם האורחים 
ולא הי' מה ליתן להם מקודם. ובזה מתורץ 
קושיתנו שהקשינו, ואגב זה מתורץ נמי 
קושיא שני' של השפתי חכמים והוא ג"כ 
וושית העולם אם אין לחם ברכה מניין 
שבאמת נתן להם לחם אחר שנגמר כי זה 
טמא שעשתה על 


ידי שפחה רק 


לא היה 


תרהה אאוי 


,, 
חלחם שעשתה מקודם נטמא, וא ש, 


לתרץ קושית רש"י 
וביא כי לא הוצרכה 
התורה .לכתוב רק מה שנתן להם 
על הלחם כי הוא לא אמר להם רק ואקחה 


פת!:לחם'. ופעדו לבכם. ומלמדנר\+!יבזהו םי 
₪ 


ועל דרך הפשט יש 
ז"ל ולחם לא 


וירא 


בב 


להם חמאה וחלב ובן הבקר אבל לחם לא 

הוצרך לומר שבודאי נתן כמו שאמר. שוב 

ראיתי שהרשב"ם ז"ל פו' דומה לזה בשנוי 
קצת. תל"ש. 


ותצחק שרה בקרבה וגו' ויאמר ה' למה 

צחקה שרה וגו' ותכחש שרה 
לאמר. לא צחקתו -וגר' - רואמה .כו בן 
צחקת. וכלו תמו' וצוח דרשני לטובה. 
חדא האיך אפשר לומר שהוא יתב' שחותמו 


אמת מקור האמת יאמר ח"ו דבר שקר 
זפני דרכי שלום, וגם על שרה אמנו 


עזר שנתעוררו עליו, ועל תתמה על החפץ 
יפלא הפלא ופלא שתכחיש דברי השם 
יתברך אשר הכול גלוי לפניו. 
התורה התפלאו בזה. גם קשה להבין מה 
הרעש אם אברהם יתודע מזה ששרה 
קראתיו זקן הלא באמת היה זקן בן צ"ט 
שנים ומהו הבזיון הזה אם אמרה שהו 
זקן שהש"י יצטרך עבור זה לשנות 
בדבריו מפני דרכי שלום. ומצוה לושב. 
ונראה לענ"ד עפ"י מה שכתב רש"י ז"ל 
שבאותו יום חזר לה אורת כנשים והנה 
כששמעה בשורת המלאך שאמר לאברהם 
והנה בן לשרה אשתך ולא אמר והנה לך 
בן משרה אשתך וגם לא ראתה שום שנוי 
באברהם שיחזור גם כן לימי עלומיו 
צחקה על זה באמרה באמת ובודאי יהיה 
לי בן שהרי רואה אני בהנס שנעשה לי 
בחזרת האורח ואחרי בלותי היתה לי 
עדנה אבל אדוני זקן כשהיה ולא נשתנה 
כלל, והאמינה שתלד בן אבל לא מאברהם. 
ובזה מיושב נמי קושית הקלי יקר 
כיון שראתה נס זה שתזר לה אורח כנשים 
לא האמינה כי האמינה והאמינה 
שתלד אבל לא האמינה שיהיה מאברהם. 
ועבור זה צחקה ממנו שהוא סבור שיהיה 
לו בן אבל הוא בטעות כי יהיה מאיש 
אחר כשימות ‏ או יגרשה ותנשא לאחר. 
אברהם מה שבלבה היטב 
היה חרה לו על הדבר לפיכך לא רצה 
לגלות לו זה מפני דרכי שלום. 


הש"ו 
ולא שאמר שקר ח"ו וחלילה רק אמר 


ומפרשי 


ואילו ידע 


כר וירא 


מלתא דמשתמעי לתרי אפי באמרו למה זה 
צחקה שרה לאמר האף אמנם אלד ואני 
זקנתי והש"י כונתו היה לפרשו בניחותא 
שבאמת האמינה זה שתלד אחרי זקנתה 
כמו שאמרה בעצמה אחרי בלותי היתה 
לי עדנה ובודאי אלד רק הקפדת הש"י 
היה מה שאמרה ואדוני זקן ולא האמינה 
שתלד לאברהם וזאת לא רצה הש"י שודע 
אברהם לפיכך לא השלים כל דברו' 
ואברהם שלא ידע כלל מחזרת האורח לא 
עלה על לבו לפרש הדברים בזה הדרך וק 
מה שאמר הש"י למה צחקה שרה לאמר 
האף אמנם אלד ואני זקנתי הוא בדרך 
תמי" שתמהה על זה האיך אפשר ולא 
האמינה וסבר שזאת היתה הקפדת הש"י 
וכשחזר אברהם והוכיח אותה על זה כחשה 
זאת באמרה לא צחקתי ואמת הו' כי היא 
האמינה שתלד אז אמר לה הש"י 
צחקת עכ"פ בדרך אחר שאמרת ואדוני זקן 
וצחקת עליו שהוא לא יולוד, וגם מדוקדק 
לפ"ז לשון לאמר לא צחקתי לפי שלא אמרה 
שלא צחקה בענין אחר רק שנראה כאילו 
אמרה שלא צחקה כלל שמשתמע לתרי אפי 
והבן, והשתא מתורץ הכל שה' אמת ודברו 
אמת רק הכונה הוא שלא השלים וגם אמר 
בלשון שישתמע לתרי אפי ולא יבין 
אברהם ושרה גם כן צדקה בזה שכחשה 
שבאמת לא חשבה כזאת שהקפיד אברהם 
עליה. וכפל לאמר שנאמר בתתחילה הוא 
לפי שלא אמרה דבר רק צחקה ולאמר ע"ש 
המחשבה נאמרה, והבן. רוב זה 
מצאתי כתוב בשם האר"י ז"ל בשנוי קצת 


לאו בו 


כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו 

וכו' לעשות צדקה ומשפט למען הביא ה' 
על אברהם וכו', ורש"י ז"ל נדחק מאד 
בפירוש כל הפסוק כנראה למבין עיו"ש. 


ויש לפרש כי ידעתיו, שלפוכך אני מודיע 


אותו למען אשר יצוה וגו' ושמרו דרך 
ה' לעשות צדקה ומשפט, כמו הדדרן 
שעשותי אנו, שאפילו לרשעים אני 


מתנהג בחתסר שאולי היו צדיקים בתוכם 
הייתי מרחם בעבורם וזהו צדקה במשפט 


צבי 5 


פיכך אני צריך 

ויצוה לבניו ג"כ לה 

זה יביא ה' על אברהם את אשר דבר עליו 
ועֶל ביתו אחריו. 


להודיעו שממני 


ולתר 
--'<'< 3-ו 


ובזכות 


להתנהג במדותי -'-י4% 


גו'. ובפסוק 
ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה 
אלי עשו כלה ואם לא אדעה, ופירושו 


דחוק מאד, חדא שעיקר חסר מן הספר 
מהו הזעקה והצעקה ועוד, עשו, לשעבר 


משמע ואתה צריך להפכו להוה, עוד קשה 


לשון ארדה נא ואראה הלא הכל גלוי 
לפניו יתב', ופירש"י ז"ל ודוע, ונראה 
לענ"ד בזה דידוע שאנשי סדום היו רעים 
וחטאים בגוף ובממון יודעים ובונם 
ומתכונים למרוד בו, ‏ ויש שני מיני 


וסוגי אפיקורסים ומורדים, יש מתפקרים 
מחמת שרואים רוע פדר בהתנהגות העולם 
הצדיק אובד בצדקתו והם עניים מרודים 


ומדוכאים ביסורים וסיבות עות 
המתרגשות עולם, וטענתם היא אם יש 
אב רחמן בשמים מדוע יעוות משפט 


(וטענתם באו באזני בעו"ה) ובאמת טח 
עיניהם מראות ומהשכל לבותם ולא ידעו 
ולא 'פבונוה כו כל דרכי ה' חפל 
רק שרואים להיפך מחס 
בתאוות המדומות ואין 0% 
מבהמה להבין שהש"י הוא רחמן יותר 
מהם אבל מ"מ יש להם לב טוב לרחם על 
עניים ולגמול חפד עם רעיהם ושאר דברים. 
אבל יש גם סוג ב' של אפיקורסים שטענתם 
גם כן על הש"י כמו הפוג והכת הראשונה 
אבל באמת הם אנש 
ובממונם ואכזרים 
יבא עני בגבולם יכהו 
בו את הכלבים ושבע תועבות בלבם והם 
קוראים תגר על מעשי הש"י ובאמת הי 
רק עלילה להפית ולהדיח כי אין מתרעמים 


. 
כחיות הטורפות ואם 


במקלות או 


7% 


ע 
מצד שלבם כואב על הדבר ומי יתן שיצא 
לבם. ואיתא בספר חסד לאברהם על פסוק 
ולך ה' החסֶד כי אתה תשלם לאיש כמעשהו 
שאין הקב"ה מעריך החוטא לעומת גדולת 
עצמו כי לא היה לו תקנה בחטאו לבורא 


6 כרם 


כל העולמות לאין תכלות וכו" רק שדן 
את האדם כמעשהו של עצמו כאילו חטא 
איש לאיש כביכול. ובזה נבוא אל ביאור 


הכתוב שהש"י ברוב חפדו אמר ארדה 
נא שאין אני אדון אותם כמו שחטאו 
לפני גדולת רוממותי כערך ואז אין חילוק 


שכולם חייבים מיתה רק ארדה נא א"ע 
ואז אראה הכצעקתה הבאה אלו מה שהם 
צועקים עלי על שאיני נוהג ברחמים 
וביושר בענין העולם, עשו, פי' ששקר 
בחבם שהם מהכת האפיקורסים הב' שהם 
בעצמם, עשו; זאת אכזרים גזלנים פושעים 
רק הם צועקים עלי למצוא עלילה למרוד 
ולהמריד ופושטים טלפים כחזיר לומר 
ראו שאני טהור, אז כלה אני עושה בהם 
ואם לא רק הם באמת רכי לבב כמו הכת 
הא' ויש קצת לומוד זכות עליהם. אז 
אדעה, פי' אתן לב אליהם שלא להשתיתם 
כי לא מרוע לבם ורצונם למרוד היתה זאת 
להם. וע"ד שפרש"י על וידע אלקים נתן 
לב עלוהם, ע"כ. וכן אותא במידר פרשת 
שמות בקשה מדת הדין לפגוע במשה וכיון 
שראה הקב"ה שבשביל ישראל הוא אומר 
לא פגעה בו מדה"ד. סדום באמת 
היו מהכת הב' רעים ואכזרים וכמו שספרו 
ז"ל מעשה מרובה שהרגוה מיתה משונה 
וכו', ולכך נהפכו ונשמדו. שוב ראיתי 
שאבן עזרא פירש זעקת סדום שדברו דברים 


ואנשי 


נגד השם, ושמחתי לקראתו. וכן מצאתי 
ברמב"ן ז"ל פרשת בשלח שפו' לפי התרגום 
ויצעקו בני ישראל אל ה' לשם תרעומת 

שהתרעמו כמו ויצעקו אל פרעה. 
אולי יש חמשים צדיקים בתוך העיר 
וכו'. לפירש"י שפירש עשרה לכל 


כרך קשה דמשמע מהכ' שכל החמשים יהיו 
בתוך העיר דאל"כ הול"ל בתוך העירות או 
הערים. וי"ל דהכונה היא שיהיו יושבים 
בשלום בהעיר שנתישבו בה ולא יזקו 
מבעלי העיר ולא יגרשום מחוץ לעיר 
משנאתם אותם כדרך הרשעים גמורים 
שנואי נפש צדיק אז יצילו עליהם מה 
שאין כן בהיפוך. 


וירא 


2 


ויבאו שני המלאכים סדומה. ודקדק רש"ו 

ז"ל על זה למה אצל אברהם קראם 
אנשים וכאן מלאכים, ותירץ דרך דרש 
עיו"ש. ולפי פשוטו נראה לענ"ד שכאן 
קראם מלאכים לפי שבאמת היו מלאכים 
אבל אצל אברהם נאמר וישא עיניו וירא 
ובעיניו לא ראה מלאכים רק אנשים שכן 
נדמו לו לשלשה אנשים אבל אצל לוט כתב 
לפי האמת ולא נזכר כלל ממה שנדמה לו. 


וירא לוט וירץ לקראתם, פירש"י וַ"ל 

מבית אברהם למד לחזור אחר 
אורתים. ואני שואל למה דוקא למד דבר 
זה ולמה לא למד להקפיד על עכו"ם בביתו 
כאברהם שהקדים רתיצה וכו" ולוט לא 
הקפוד, כמו שפי' רש"ו, וי"ל בדרך הלצה 
שהכונה היא מבית אברהם למד לחזור על 
האורחים, כי אברהם אבינו היה ותרן 
גדול בדרך נסיעותוו והיה מהשה את 
אישפיזו בהרחבת היד ולוט הלך עמוּ בכל 
מקום שנסע וראה גדול משכורתו וריוח 


הגדול בממון לבעל האכסניא מהאורת 
הנכבד אברהם, ‏ והנה בכאן" ‏ נדמן לו 
המלאכים כאנשים גדולים אנשי צורה 


ועשירים, וז"ל הספורנו ז"ל שבלי ספק 
תוארם היה נורא מאד, ובודאי מאורחים 
כאלו יגיע לו רוות -גדול ולא לחנם מפה 
נפשו עליהם להצילם מאנשי עירו שבודאי 
לא ופסיד מזה ויהי' ממכירי מובה 
הגדולה וכמו שראה כל זה באברהם 
וביתו וזהו שלמד מבית אברהם. 

ויאמרו גש הלאה ויאמרו האחד בא לגור 

וישפט שפוט וגו' ויפצרו באיש 
בלוט וגו. וקשה הלא באמת היה שופט 
עליהם כפירש"י ז"ל על ולוט יושב בשער 


סדום. שוב ראיתי שהכלי יקר נטה מפו'" 
רש"י ז"ל מטעם זה. וי"ל כפשוטו דהכונה 
לומר לו ראה האיך אתה כפוי טובה 


שאדם נכרי עתה ובאת אצלינו לגור בארץ 
ואנחנו חלקנו לך כל הכבוד הזה שנעשית 
שופט עלינו ואחר כל הכבוד והטובה 
שעשינו עמך קמת נגדנו להצר לנו היש 
כפוי טובה יותר מזה ואתה ראוי לעונש 


כרם 


גדול לפיכך נרע לך מהם. ודברי רש"י ז"פ 
הולמים זה הפירוש כשתדקדק בדבריו, 
באופן אחר יש לפרש הפסוקים ויתפרש 

גם כן מה ויאמרו ויאמרו 
שתי פעמים שנראה כמיותר גם לשון 
ויפצרו באיש בלוט באיש מיותר., דהנה 
באותו היום מנהו לשופט עליהם כפירוש 
רש"י ז"ל וידוע שסדום הי' מטרפולין 
לארבע כרכים אחרים ובודאי לא ידעו 
כולם מזה ביום אחד, ובזה נתבאר הענין 
שהכת שיודעים מהתמנותו לא אמרו לו 
רק גש הלאה לפי שלא וכלו לומר לו 
האחד בא לגור וישפט שפוט שהרי באמת 
הי' שופט, רק אמרו גש הלאה לא נציית 
ל"י לדבר זה, אבל הכת שלא ידעו 
מהתמנותו לשופט אמרו לו האחר בא לגור 
וישפט שפוט בתמי' כפירש"י ז"ל ומיושב 
בזה קו' הכלי יקר וגם | כפל ויאמרו 
שמי שאמר זה לא אמר זה דאם כן הו' 
דבריהם סותרים זה את זה בתתילה אמרו 
גש הלה שילך מאצלם בשלום ובתוך כדי 
דיבור אמרו עתה נרע לך מהם. ולפירושנו 
אתי שפיר שהכת שידעו מהתמנותו לא 
אמרו רק גש הלאה אבל לא מלאם לבם 
לעשות לו וע כי היה שופט שלהם 
וכבודו ומוראו עליהם רק רצו שילך לו 
ויעשו מה, שורצו. אבל הכת הב' שלא 
ידעו מזה אמרו אחד בא לגור וישפט 
שפוט עתה נרע לך מהם מפני עזותו שהוא 
נכרי ביניהם ונעשה מוכיח מעצמו וראוי 
לעונש, ובזה מדוקדק שפיר לשון באיש 


בלוט שידוע שאיש הוא אדון וחשוב 
ולוט בשמו הוא סתם בן אדם, ואצל 


היודעים נקרא איש, ולאנשי העיר שלא 
ידעו עדיין נקרא סתם לוט. 


ויתמהמה, פורש רש"י ז"ל להציל את 

ממונו. ‏ יש לרמז ויתמהמה 

נוטריקון ולא י'צא תיכף מחמת הצלת 
ממונו הרב, 

ותבט אשתו מאחריו ותהי נציב מלח. 

פירש"י ז"ל במלח חטאה ובמלת 

לקתה אמר לה תני מעט מלח לאורחים 


ויורא 


הסעודה שהכין להם לא צרה עינה רק על 


זה גם מהו הלשון והתשובה שגם המנהג 
הרע וכו" מה ענין מנהג לזה הלא מלת 
לטעמא עביד ואפילו תתן כל מעדנים בלא 
מלח אין בו טעם וכלא נחשב ומפתמא 


הי' נוהגין תמיד במלח ומהו הלשון אתה 
הענין הוא ודוע מחכמי 


בא להנהוג וכו". 


אמת שבאכולת האדם בקדושה ובטהרה יש 
הקדוש אשר בקרבו 


ב : 
עלי' להמאכל להנוצו 


שמחי' אותו ומעלהו מדומם לצומת 
ומצומח לחי ומתחי למדבר וחכמז"ל מדמים 
שלחנו של אדם למזבת מזה הטעם כמ"ש 
ז"ל עכשיו שמזבחה בטל שלחנו של אדם 
וכפר והנה באכילת בשר בקדושה העלו" 


היא ג' מדרגות מדומם לצומח וכשהבהמה 
אוכלת הצומח נתהפך הצומח לבתי' חי היא 
הבהמה או עוף וכשאוכל אותם הוא מתעלה 
לבחינת- מדבר ‏ ולפוכך צותה התגרה 
להקריב מלח בכל קרבן כדי שגם הדומם 
יהיה לו עלוי להניצוץ שלו ושלחנו של 


המזבת להאוכלים 


אדם הוא כדמיון 
בקדושה בכונה הנ"ל ולא להנאת הגוף 
ובודאי בסעודה זו של מלאכום ממש 
היתה בכונה גדולה בעליות הניצוצו 
לפיכך אמר לה תני מעט מלח לאורתים 


על כונה הנ"ל, 
השיבה לו אף 
שרוצים ליטול 
ואנשי 


ולא להטעים המאכל רק 
זאת, ולזה 


ורןו' הארה 
ו-ו שחשבה 


והיא הבינה 
המנהג הרע 
את השם והם חנפים 
פדום היו בהם מדות רעות אבל לא כסו 
על מומם ועושים זאת בפרהסיא ולא היו 


וצבועים, 


חנפים המראים עצמם כצדיקים לפיכך 
אמרה אף המנהג הרע הזה וכו" ולכך 
נענשה מדה כנגד מדה שמהחי מדבר 


נעשתה דומם כמלח שא"א לבא לכלל צמיחה 


2-ו% 


ותרד פלאים. 
ואברהם בן מאת שנה בהולד לו את יצחק 
בנו, ויש לדקדק מהו האת, 


בהולד לו יצחק בנו הול"ל, י"ל על פי 


אחר דברי 
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הוי"ה במלואה. ורמב"ן ז"ל פי' על פסוק 
יען אשר עשית וגו' והנה זו הבטחה שלמה 
בגאולה העתידה לנו והבן. 


ולך לך אל ארץ המוריה, ונדחקו מפרשי 

התורה ז"ל על לשון המורי' לפי 
הפשט ורבותינו ז"ל פירשו שמשם יוצא 
ההוראה וא"כ ההוריה היה צריך לכתוב 
ואם על עבודת הקטורת שהיו בה נרד 
ושאר בשמים התרגום 
מ"ש מור משאר בשמים, גם פירוש הרמב"ן 
ז"ל דחוק מאד עיי"ש, ונראה לפרש על 
פי מאמרם ז"ל כי יד על כס וכו" שאין 
השם שלם וכו" עד שימחה שמו של עמלק. 
וידוע שזכות העקדה היא העומדת לישראל 
בגלות שאוכלים בזכותו ולפיכך. נקרא 
מאכלת ובזה הזכות יקרב הגאולה שיזכור 
עקדת יצחק לזרעו ובשביל זה צונו השם 
יתב' לתקוע בר"ה בשופר של איל וכדי 
לערבב השטן שיתבהל דלמא השתא אתי 
משיח. והמפרשים נתקשו בזה המאמר מהו 
יראתו וחרדתו משופר הלא יודע 
ר"ה תוקעים לשם מצוה ולא על ביאת 
המשיח, ולדידי הצעיר לא קשה ולא מידי 
ושני המאמרים בקנה אחד עולים שהתקיעה 
היא לזכור עקדת וצחק ובזכותו יגאלו 
וזהו יראתו השתא אתי משיתח אם הש"י 
ירחם בזכות העקדה ולמען שמו הגדול 
שיהיה השם שלם וכפא שלם כשימחה שמו 
של עמלק שהס"ם הוא שָרו בשמים. וידוע 
ג"כ שורושלים של מטה הוא מכוון כנגד 
ירושלים של מעלה ששם כסא הכבוד. ולזה 
הש"י רמז לאברהם שילך לארץ המוריה 
שהם אותיות מ"ר יו"ד ה"א רמז לו הגלות 
שאז יהיה עמלק וסטרא דוליה 
בעולם מ"ר בגימטריא עמלק ובהיפך אתוון 
הוא ר"ם שיהיה ידו רמה ואותיות י"ה 
רמז שאין השם שלם אז רק יתנהג בחצי 
השם !ו"ד ה"א. וגם יש אם למקרא. 
ובמדרש וברש"י ז"ל וכל המפרשים גם 
בזוה"ק איתא המורוה בוא"ו. המוריה 
הוא יקו"ק ואותיות ר"ם מפסיקין ביניהם 
הוא בגימטריא עמלק שעושה הפירוד 


כפירש"י ז"ל לפי 


שבכל 


שולט 


וירא 


צבי 29 


ובזכות העקדה ימחה שמו של עמלק ר"ם 
מהמוריה ויהיה השם יקו"ק שלם והכסא 
שלם שהוא ירושלים של מעלה בב"י אמן. 


ועֶל פי הדברים והאמת האלה הרוחנו 
להבין מדרש פליאה פרשת לך 

פרשה ל"ט וזה לשונו א"ר לוי ב"פ כתיב 
לך לך ואין אנו יודעים איזו חביבה 
אם הראשונ' או השני' ממה דכתיב אל ארץ 
המוריה הוי שניה הביבה מן הראשונה 
והוא סתום וחתום. ועל פי הנ"ל המדרש 
מובן ממילא כי ידועץ שאברהם התחול 
בתיקון חטא אדם הראשון וכמו שאמר 
עליו המדרש כאדם שמאחד את הקרע פו' 
שמתקן הקוע שקרע אדם הראשןו 
פירוד בעולם ובתתילה אמר הש"י לך לך 
וגו' להתחלת התיקון ולא גלה לו בפירוש 
שבזה יהיה התיקון עד שעת העקדה שאמר 
לו לך לך אל ארץ המוריה שבזה יתקן 
עד שיהיה השם והכסא שלם ויתבטל הרע 
ובודאי היא חביבה מלך לך הראשון והוא 
נפלא בס"ד, אחרי כתבי זאת מצאתי 
בזוה"ק וז"ל הקדוש, ולך לך אל ארץ 
המוריה כד"א אלך לי אל הר המור 

לאתקנא באתרא דאתחזו, והבן מאד. 

ויישכם אבוהם בבקר וגן' ויקח את שני 
עריו וגו' ויבקע עצי עולה ויקם 

וילך וגו'. ותמיה שמקדים את המאוחר 
ומאחר את המוקדם שאחר שחבש את 
חמורו ולקח את שני נעריו עמו אז בקע 
העצים אתמהה שבודאי בתחילה בקע עצים 
ואחר כך לקח הנערים עמו. גם תיבת ויקם 
נראה מיותר מהיכן קם. גם עצים לעולה 
הול"ל מהו עצי עולה. שוב ראיתי 
שהספורנו ז"ל מדקדק בזה. עוד יש לדקדק 
למה לא כתב שלקח עמו העצים עד 
שהוצרך האבן עזרא להוסיף זה. ונ"ל 
בעזהש"י שהתורה מרמזת לנו במקרא 
וועט מה שספרו לנו רבותינו ז"ל במדרש 
רבה ובתנחומא, וליכא מידי דלא רמיזי 
באורייתא מה שהשתדל השטן עם אבינו 
אברהם בהלכו בדרך מצוה לשחוט את בנו 
יחידו לבטלו ולעכבו כי בנפשו הוא שעל 


20 כ ויורא צבי 
ידי זכות זה יגאלו בניו ויתבטל מן במסירת נפש וזאת היא הצלחת האדם 
העולם, ועיין במדרש שכל כך השתדל עם לזכות לזה וכמו שמצינו ברבי עקיבא 


אברהם עד כי באו מים עד נפש אברהם 
וסיכן בנפשו על זה וכל תחבולות לא 
הואילו לו לשטן והנה אמרו רז"ל שהשטן 
לאחר שהפית עולה ומשטין, ולזה מרמז 
לנו התורה ויבקע עצי עולה והוא כסדף 
ממש שאחר שחבש חמורו ולקת הנערים 
עמר ואתר כך ‏ בדהך : ניבקעי עצפו עולה 
פי' שבקע ורצץ העצה רעה שנתן לו 
העולה ומשטין לעבור ח"ו על צווי ה' 
יתברך והתחזק בכל כחו לעשות הדבר 
ויקם שהתגבר עליו כאשר יקום אוש על 
רעהו ואת" וילך אל המקום וכה 
ומיושב הכל, ובזה מתורץ נמי למה לא 
כתבה התורה שלקח עמו המאכלת ואש 
כמו שמשמיענו בהעצים כי גם בעצים 
לא משמיענו כלל כי זה מובן מאליו רק 
לשון ויבקע עצי עולה שמתפרש כדברינו. 
בענין העקדה 

רבים תמהים מהו הרעש והנסיון הגדול 

הזה מאברהם אבינו שרצה לשחוט 
את בנו יחידו כמו שנצטוה מהקב"ה הלא 
מי הוא האיש אשר יסרב לצווי יוצרו 
ובוראו אשר בידו נפש כל חי ואם רוצה 
להמיתו כרגע מי מעכב על ידו. עוד שאלו 
מדוע ייחפם נסיון העקדה לאברהם ולא 
ליצחק שהיה אז גדול בשנים בן ל"ז. 
ונ"ל ליישב בעזרתו יתברך, דהנה ידוע 
שמדת אברהם אבונו הוא מדת החפד שהו' 
דבוק במדה זו והלך בדרכיו לעשות חסד 
ולהכנים אורחים וכן לימד דעת את העם 
להכניסם תחת כנפי השכינה בהשתדלותו 
עמהם להורותם מדת טובו יתברך ורחמיו 
על כל מעשיו וטוב ה' לכל ואשרי הגבר 
אשר יבטת בה' ובזה עשה נפשות רבות 
וגיירן והכניסן תחת כנפי השכינה וזאת 
היתה כל ימי חייו בעולם לעשות בזה 
נחת'- רוח' ליוצרו. : אבל יצחק בנו - מדה 
אחרת היתה בו בתינת פחד יצחק ולימד 
לכל אדם האיך צריכים ליראה את השם 
הנכבד והנורא מהדר גאונו ולעבוד אותו 


, 


שכל ימיו היה מצטער על זה וכו אם כן 
ממילא מתורצים השאלות הנ"ל דהנה אצל 
אברהם אבינו היה זה נפיון גדול עד מאד 
לא מאהבת יצחק בנו רק האיך יוכל 
להראות פניו ולפתוח פיו לשבת את הבורא 
במדת החתפד והטוב להורותם להדבק בה' 
ית' בראותם שאברהם אבינו בעצמו אוהבו 
של הקב"ה בכל לבבו ראו מה שכר שילם 
לו הש"י שצוהו לשתוט בנו יחידו, וכולם 
יתפקרו ויחזרו לסורם באמרם שוא עבוד 
אלקים וגו" המשלם רע תח תטובה חלילה, 
ולאברהם נגע זה לנפשו בעוה"ז ובעוה"ב 
ועל הכל הלול שמו הגדול, ועל:כל וה 
קבל דברי הש"י בשמחה ולא שאלו עכ"פ 
מה תעשה לשמך הגדול אשר יתחלל ויחזרו 
ויעבדו האלילים כמקודם. זה הוא בודאו 
נסיון עד אין לשער. אבל אצל יצחק און 
זה נפוון כלל כי כן היה מלתה לבח 
ולימד דעת את העם לעבדו במדת הפתד 
ולמספור נפשו בכל רגע לקדש שם שמים. 
ואתי שפור. והבן. 


ויאמר וגו' כי עתה ידעתי כי ירא 

אלקים אתה ולא וגו" ממנ', 
ומקשים הלא אברהם אבינו ע"ה עבד את 
הש"י מאהבה שהיא גדולה מהיראה, גם 
מהו שכתוב ולא חשכת וגו' ממני שהוא 
שלא כסדר והול"ל ולא חשכת ממני וגו". 
גם תמהים העולם מהו הרעש מהעקדה 
שאפילו הפחות משלומי אמוני ישראל 
יעשה כזה לשמוע בקול הש"י אשר בודו 
נפש כל תו, גם למה לא מווחס נפיון 
העקדה ליצחק שהיה אז בן ל"ז שנים. 
ודברנו מזה מקודם, ועכשיו בעזהש"י 
נבאר הענין באופן אחר ויתישב הכל. 
וזהו דהנה יש לתת לב להבין כשאמר 
הש"י לאברהם אבינו ע"ה קח נא את בנך 
וגו' והלך תיכף לעשות רצונו ית' בשמחה 
רבה מה היה בדעת אברהם אע"ה לתת 
טעם לשבח למה רצה הש"י ככה אחר שחננו 
בבן זקונים והבטיחו להרבות זרעו ולרשת 


כרם 


גוים ולתת להם לנחלה לבגיו, וגם א"ל 
כי ביצחק יקרא לך זרע ופתאום מצוה לו 
קום שחטהו והעלהו ושרפהו 
לו מזה. החפץ לה' בעולת אדם, ואם כדי 
להתפאר באוהבו אברהם שיראו העולם 
כמה חבתו של אברהם אבינו שישחוט את 
בנו למען הש"י, חדא שאין זה נסיון גדול 
ועוד אדרבא יהיה חלול השם, זו תורה 
וזו שכרה, ומבטיח ואינו עושה. ומה 
שפט אברהם להצדיק עליו הדון. אבל הענין 
הוא כי מצינו ביעקב אבינו ע"ה שאמר 
קטונתי מכל החסדים וגו' ופירש"י ז"ל 
במקומו שהיה ירא שמא נתלכלכתי בחטא 
אעפ"י שהבטיחו הש"י כל ההבטחות מ"מ 
ירא לנפשו מהחטא שיגרום לבטל את כל 
ההבטחות. וכן כתב ע"ז הרמב"ן ז"ל כי 
דרך הצדיקים לירא תמיד והיה מתירא 


אולי אפילו משיצא משם חטא וכו' 
ושגיאות מי ובין ע"כ. לכן אני אומר 
וגומר לפי ענ"ד שזאת הי' ג"כ בדעת 


אברהם אע"ה שהו' בעיני עצמו עפר ואפר, 
אמת שהקב"ה בחסדו הגדול נתן לי בן 
והבטחני כל הבטחות טובות ולהרבות זרעי 
כעפר הארץ שפט בדעתו כי בודאי הוא 
אל אמונה ואין עול אבל הוא גרם זאת 
בחטאותיו ואינו כדאי לקבל הטובות 
הגדולות: ההן כי הוא קלקל הכל והו 
מחסד הבורא עמו שבקחתו בנו יחידו 
אשר אהבו כנפשו ויעלהו עולה שהיא 
באה על הרהור הלב ושאר חטאים ובזה 
יתכפרו עונותיו העצומים כו גם בלא זה 
גזר הש"י להמית את יצחק כי הוא אינו 
ראוי לשום הבטחה מההבטחות ועבור זה 
נזדרז בשמחה גדולה שבזה יתוקן 
מה שפגם נגד הש"י אשר גמלהו כל 
הטובות והוא היה כפוי טובה לכך שמת 
על זה מאד גם כי נגע לנפשו, ומזה 
נתברר גודל מדתו וצדקתו וענותנותו של 
אברהם אבינו אף שמסר נפשו תמוד עבור 
הבורא ית"ש ועשה חסד עם כל העולם 
ומקרב גרים והכניסם תחת כנפי השכינה 
ובכל זה היה מצדיק עליו את הדין 


,, 
עכ"פ 


וירא 


שהש"י וקח ממנו בנו לכפרה על עו 


הנהיה כדבר הגדול הזה או הנשמע ירא 
חטא כמוהו. ובזה מובן הכל גודל נסיון 
העקדה לאברהם 


וגם דוקא היה הנסיון 


מתיחס ולא ליצחק. ועכשיו יתישב שפיר 


מה שאמר לו הש"י כי עתה ודעתי כי 


ירא אלקים אתה. כי העיקר הוא מה שהו' 


שעם כל 


ירא חטא ובודתו הרמה בכל 
נפשו באהבה עזה היה תמיד ירא שקלקל 
בחטא ואינו יוצא ידי שמים ובמקום 
שבעלי תשובה עומדים וכו' והוא ע"ה 
הראה מדרגה בזה שאין למעלה ממנה וזה 
נתברר בעקדה כנ"ל, ונתישב גם כן מה 
שאמר ולא חשכת את בנך וגו" ממני פו' 
מהבטחתי ומדברי שאמרתי לך כי ביצחק 
יקרא לך זרע והיה לך לשאול עלי תיכף 
למה תעשה כה לעבדך ומה תעשה להבטחתך 
ולא עשית כן רק תיכף גמרת בלבך בשמחה 
לשחטו ולהעלותו, מזה נתברר שירא 
אלקים אתה והחלטת בדעתך שחטאך גרם, 
והבן, ובזה מובן גם כן למה היה צריך 


להקריב איל תחתיו הלא עיקר הנפיון היה 


לשחוט בנו וכיון שהש"י מנעו מזה 
נשלם הנסיון ומה צריך איל לעולה 
ולבראו מששת ימי בראשית כמאמרם 


ז"ל וגם על כל עבודה ועבודה היה אומר 
אברהם יהי רצון כאילו היה בבני וכו' 
ולפי מ"ש יובן שפיר כי חשב את עצמו 
לחוטא גדול וצריך כפרה גדולה עם כי 
הש"י ברתמיו העצומים החזיר לו בנו 
וגם נחמו באמרו לו כי ירא אלקים אתה 
ולכך התפלל שיהיה חשוב כמו 
בנו ויתכפר בזה. 


ובזה מתישב קו' בעל עשרה למאה למה 

תוקעים בר"ה בשופר של איל לזכור 
יעקדת יצחק הלא יותר טוב היה לאחוז 
סכין לזכור עיקר העקדה שרצה לשחטו 
ולא לזכור מה שהקרויב איל תחתיו כי 


2 כרם 


זה אינו עיקר, ולדברונו הנ"ל יובן היטב 
שהוא להראות עיקר כונת אברהם בהעקדה 
יותר ממה שרצה לשחטו כי זה בעצם אינו 
נפינן כל כך אם ‏ .לא. איכנת גודל בולת 
אברהם בזה, גם היה מקום להרהר ולומר 
שמא אברהם היה בטוח בעצמו שהקב"ה 
ימנעהו מזה ולא היה רק לנסיון, וזה 
יורה אותנו ביטול דעה כזו ובהקרבת 
האיל תחתיו, והבן זה מאד, 


ומה נעמו| דבוי המדרש בפסוק הנ"ל 
א"ר אבא א"ל אברהם וכו' 

אתמול אמרת לי כי ביצחק יקרא לך זרע 
וחזרת ואמרת קת נא וגו' ועכשיו אתה 
אומר לי אל תשלח ידך וגו' כי בתחילה 
כשאמר לו לשוחטו לא היה קשה לו כלל 
כדפרשנו שחשב שחזר הש"י מדבורו מחמת 
שנתקלקל בחטא ואינו ראוי להחסדים, אבל 
עכשיו כשאמר לו אל תשלת ידך וגו" אז 
לא הבין כלל תחילה מה קפבר ולבסוף 
מאי קסבר עד שהקב"ה פירש לו.כי עתה 
ודעתי וגו' כפירש"י ז"ל והוא כמו 
שביארנו. וגם אחר שהשיב לו הש"י כי 
ירא אלקים אתה לא האמין בעצמו ונתן 
נפשו להתכפר בקרבן ובתחונה עד שזמן 
את האיל כשראה גודל מרירות 

לבו של אברהם. 

ומוב[] נמי בזה למה הי' השטן מעכבו 
להאיל ומערבבו בין האילנות 

ק לו אם יקריב אול על גבי המזבת 
ולפי מ"ש שכל ענין הנסיון הו' 
תלוי בכונת הלב של אברהם שחשב שחטא 
כ"כ עד שהי' הוא הגורם לאבד ממנו כל 
וטובות ולסבול כל הצער הגדול ושורת 
הדין לא יכופר עד שיקריב בנו לעולה וה' 
ברחמיו העצומים חשב לו כאילו עשה כן 
בבנו, וזה נתברר ונראה בפועל בהקרבת 
האיל דבל"ז יש להרהר ולומר כנ"ל, זה 
בודאי הי' גירא בעיני דשטנא ורצה לעכב. 
ואין לתמוה אם מתפחד בשעת התקיעה 
בשופר של איל לזכור לב"י זכות העקדה 
שיודע שכן 
עוד:: שדרך 


הקב"ה 


ומה יזיק 
או לא, 


דהשתא אתי 
עושים 


משיחא אעפ"י 


שנה בשנה. וו"ל 


וירא 


צבי 


אפשר שאחר שאמר לו המלאך אל תשלת 
ידך וגו' כתיב וישא אברהם את עינין 
וירא והנה וגו' הלא וישא אברהם את 
עיניו לכאורה הוא משנה שאינה צריכה 


ולפי מה שפורשנו יהיה הפירוש וישא 
אברהם את עיניו לשמים כשואל א"כ מאין 
יבוא עזרי ובמה אתכפר כי בודאי אין 


די בסתם עולת בהמה והזמינו לו את 

האיל בדרך נס ופלא להשקיט צערו שבזה 

יהיה לו כפרה ודאי כי ראה שהש"י 

פייעו בזה. והרוחנו בזה לדעת למה היו" 

צריך להזמין לו איל בדרך נס מששת ימי 
בראשות, והבן. 


ובזה ממילא מיושב התמי' הגדולה 

שתמהו כל חכמי לב על אמנו שרה 
שעל ידי בשורת העקדה מתה, ואדרבא הו' 
לה לשמוח שנקרב בנה ובחר בו הש"י, 
כמו שעשה אברהם, ‏ אבל לפי מה 
שבארנו שלא יעלה על הדעת שהקב"ה 
יחפוץ להקריב לו קובן מאדם ובודאי 
היה זה מסיבת החטאים שהש"י חזר 
והתנחם על כל החסדים שהבטיח לאברהם 
וד' נתן להם בן וד' לקתו מהם ומסתמא 
נתקלקלו בחטאים ושרה בודאי ידעה 
מצידקת אברהם ומענותנותה תלתה הקלקול 
בעצמה שהיא גרמה לכל זה ואפשר תלתה 
בחטאה על שנתנה עין הרע בעיבור הגר, 
וגם גרשה ואת בנה ומשעבדת בה בקושי 
ומתה בשבורת הלב על דאגתה מה שקלקלה 
וגרמה לבנה יחידה להשתט, כי היא לא 
ידעה מה שהש"י אמר לאברהם שיעלהו 
לעולה ובזה יתכפר. ואפשר שבאמת שקלא 
למטרפסה שרה על שחטאה בדברים הנ"ל 

וא"ש. והשם הטוב יכפר אם שגותי, 

עוד בענין העקדה יש להתעורר על כמה 

דברים תמוהים. א) מהו לשון אחר 
לפי פשוטו ופירש"י ז"ל דחוק בעיני 
כל בעל שכל. ב) היכן מרומז דברים אלו 
שהשטן הי המעכבו, ואם שרמזנו זה 
בתיבת אחר עוד יש לאלקי מלין. ג) תמי" 
נשגבה על אברהם אבינו שגמליו יצאו 
זמומין וכשראה איל לקחו והקריבו לקרבן 


כרם 


ולא חש לגזל 
והש"י שונא גזל בעולה. ד) למה היה 


שמסתמא נאבד מבעליו 


צריך לקרבן תחת בנו הלא עיקר הנסיון 
היה לשחוט את בנו יחידו וכבר נגמר 
הדבר שעקדו על העצים והש"י מנעו מזה 
ומה החשיבות בהקרבת האיל שיהיה תחת 
בנו, ולא די לנו זה אלא שרבותינו 
ז"ל אמורו במשנה פרק בעשרה מאמרות 
שאילו של אברהם אבינו נברא בערב שבת 
בין השמשות להיות מזומן להקריבו תחת 
בנו ומהו חשיבות הדבר שיברא מששת 
ימי בראשית ומהו כל החרדה הזאת כי 
לענ"ד לא מעלה ולא מוריד כלל ומה 
איכפת לי' לשטן ולמה עכבו. והש"י יאיר 
עינינו בתורתו, ד) למה מיחס כל ענין 
העקדה לאברהם ולא ליצחק שהיה אז בן 
ל"ז שנים והלך להשחט ברצונו, ה) למה 
תוקעין בשופר של איל לזכור עקדת יצחק 
הלא הקובת האיל היה אחר שמנעו 
המלאך מלשתוט את יצחק ויותר היה 
זכר לעקדה שנאחז בידינו סכין של שחיטה 
לזכר שהיה רוצה לשוחטו, וראיתי קושיא 
זו בספר עשרה למאה, ונ"ל בעזהש"י לתרץ 
הכל בחדא מחתא בהקדם עוד קושיא 
עצומה הקשה כברזל שהקשו גדולי 
המפרשים ז"ל הלא הכל גלוי וידוע לפניו 
ית' ובוחן לבבות ולמה זה צריך לנסות 
ועיין תרוצם כל אחד לפי דרכו בקדש, 
עוד קשה דקדוק המפרשים למה אמר כאן 
ממני ובקריאה שניה לא אמר ממני. 
וזמנין בתרמילתא דעניא משתכח מרגניתא 
ושמא אמרי יהיו לרצון לפניו יתברך. 
וזהו, דהנה כתיב מבשרי אחזה אלקי. 
הגע בעצמך אם איש אחד מיוחד בדורו 
מושלם בכל המעלות ומדות טובות וצדיק 
יפוד עולם וכו" ובשכונתו גר אדם אחד 
מפשוטי בני אדם עני מדוכה מאד בעירום 
ובחוסר כל ויפגשהו הצדיק וחסיד הנ"פ 
ונכמרו רחמיו על זה העני כי הגיד לו 
ממצבו הוע וגלה לו את כל לבבו, ותיכף 
אותו צדיק לקחו לביתו והלבישו והנעילו 
האכולו והשקהו ודבר על לבו ונתן לו סך 


וירא 


בו 393 


רב ומדי שבוע בשבוע שלת לו מסמון 
בשפע כי מצא חן וחסד בעיגיו. הלא דעת 
לנבון נקל כי האיש העני הזה אם אינו 
מכפויי טובה תמיד מצטער בעצמו בתוך 
מחשבתו האיך אפשר לי להשיב שום טובה 
וגמול להאיש הנפלא האדם הגדול והטוב 
הזה ולהראות חיבתי אליו ואם היה יכול 


למצוא שום צד לעשות בשבילו היה משליך 


.את נפשו מנגד והיה עושה הדבר בשמחה 


כמוצא שלל רב כי הצער על שלא יוכל 
לגמול להאיש העושה עמו דוחקתו עד 
פקוח נפש. ומצינו בר' עקיבא שכל ימיו 
היה מצטער על זה למסור נפשו מחמת 
אהבת הש"י שהיה בוער בקרבו ולא היה 
יכול להתאפק שלא יוציא לפועל והבן זה. 
ומסתמא היה זה בודאי באבינו אברהם 
ויתר מזה שהש"י קראו אוהבי והיה חולה 
חולת אהבה ולא היה לו ופואה על זה 
רק להוציא מכח אל הפועל שיתן נפשו 
וכל חפציו לאהבת הש"י ובפרט אחר 
שגדלו הש"י כ"כ עד שבא אבימלך לכרות 
עמו ברית היה אהבת הש"י בוער בלבו 
עד שלא היה יכול לסבלו בלבו. ובזה עלה 
בידי בעזה"י לתרץ הסמיכות אחר הדברים 
האלה שהוה ענין ביאת אבימלך, והבן 
כי הוא נפלא, ונחזור לעניננו שכשראה 
הש"י גודל הצער של אברהם אבינו שממש 
היה האהבה בוער בלבו והיה מפוכן נפש 
היה מצוהו להקויב לפניו את בנגו יתידו 
האהוב לו יותר מנפשו ולעקדו ולשוחטו 
לפנוו ובזה ישקוט הצער בלבו ויהיה לו 
לנחת רוח, ובזה יובן מה שפירש"י ז"ל 
שהיה אברהם מתחנן שיעשה לו עכ"פ 


חבורה כי כשמנעו השי"ת מלשחטו לא 
היה יכול להתאפק שלא יצא מחשבתו 
לפועל והש"י הבוחן לבבות כשראהו 


מצטער כ"כ על שלא עלה בידו להקריב 
בנו לפני הקב"ה הזמין לו את האיל 
כמו שהזמין לו השלשה מלאכים בדמות 
אנשים כשהיה מצטער שלא היו אורחים 
באים וכמו התם הזמין לו מלאכים 
רוחניים בדמות אנשים גשמיים מחמת 


4 כרם 


גודל בהירות והשתוקקות אברהם ושבא 


צערו והשתוקקותו לקיים מצות הבורא 
יתב' לפיהן השיב שכרו שזכה להאכול 
למלאכים על שלחנו כמו כן אתר שאמר 
לו המלאך אל תשלח ידך וגו" והיה נוגע 
דבר זה עד לנפשו לפיכך הזמין לו הש"י 
את האיל שנברא בערב שבת בין השמשות 
והיה רועה עד כאן בגן עדן, ועיין באלשיך 
על אבות ותראה גודל רוחניות זה האיל, 
והיה בעיני הש"י ממש כמו שהקריב את 
בכו כו אתר בונת .חלב הן ‏ הדברים .כו 
הוכרח להקריב האיל להשקיט גודל אש 
התבערה אשר בערה בו אש אהבת הש"י 
והוצרך השם יתברך להזמינו באותה שעה, 
והאלקים נסה את אברהם פי' שעשה עמו 
נסים בזה הענין, והבן. וזהו שאמר לו 
המלאך כי עתה ידעתי וגו" ולא חשכת את 
בנך וגו" ממני פי' גם עתה לא מנעת אותו 
ממנ"י פי' ממה שהיתה עכבה ממניי, 
בי ממש נחשב כאילו הקרבתו, והבן, ומזה 
הבין אברהם וישא את עיניו וירא והנה 
איל אחר נאחז בסבך בקרניו פי' שראה 
שזה האיל אינו כמו שאר אילים שוש 
להם בעלים רק ראה בו שינוי גדול לטובה 
והיה בטוח שאינו גזל גם הבין מדברי 
המלאך שהש"י הזמין לו זה במה שאמר 
ולא חשכת את בנך וגו" ממני שבזה 
נחשב כמו שעשית בבנך. גם יש לפרש 
לשון ממנ"י פי' האיל שאני הזמנתי אותו 
לך, ולב' הפירושים מיושב למה אמר 
כאן ממני ובקריאה שניה לא נאמר ממני. 
ומזה הבין שמן השמים הזמינו לו דבר 
שיהיה תחת בנו לפיכך וישא את עיניו, 
וירא והנה איל אחר נאחז בסבך בקוניו 
שהיה נאחז באילן אחד בשני קרניו והאיך 
אפשר זה ובודאי השטן היה אוחז בקרן 
השני גם נלמד מוירא הכתוב בראש 
הפרשה ששם גבו אברהם ג"כ כתוב ויר"א 
והנ"ה כמו כאן מה התם מלאכים אף כאן 
מלאך רע ומה הת פרשו מאצלו עד 
שהוצרך לרוץ לקראתם אף כאן כן. ועל פי 
הדברים והאמת האלה ממילא מתורץ 


ויורא 


אבר 


התמיה למה מייחפ ענין העקדה לאברהם 
דוקא ולא לוצתק, וגם התמיה למה הוצרך 
להקריב האיל תחת יצחק ומהו החודה 
הזאת שהוצרך לבוראו מששת ימי בראשית 
ולמה תוקעין בשופר של איל לזכור העקדה 
ולא בסכין של שתיטה כי הענין מובן 
ממולא. וד"ל. ויסוד מופסד על זה הענין 
שפירשנו הוא מה שאמרו חכמז"ל במדרש 
שמקרן זה האיל יהיה שופר של משיח 
שאז יהיה מתוקן חטא האדם ויהיה השם 
שלם דוגמת עקדת יצחק שהיה לתקן זה 
הענין וכמו שפירשנו על תיבת המוריה 
הרי לפניך שקריבת האיל הוא ממש כמו 
שהיה יצחק קרב מטעם שפירשנו, וד' 
יכפר אם שגותו, עוד כתבנו בזה ברמזי 
רה ענין יעלוו, 


והנה איל אחר נאחז בסבך בקרניו וגו". 
ופירש"י ז"ל שהיה האיל רץ אצל 

אברהם והשטן היה מערבבו באילנות, 
והוא מדרש רבותינו ז"ל, והיכא' רמיזא, 
וש לומר שמרומז בתיבת אח"ר על פי 
מאמרם ז"ל לא יהיה בך אל זר איזהו 
אל זר שבאדם זה היצה"ר והוא שטן הוא 
יצה"ר וזר ואחר חד הוא. וזהו פירושו 
וירא והנה איל מוכן לרוץ אצלןה אבל 
אח"ר נאחז בסבך בקרניו שהשטן עשאו 

נאחז באילנות וכו. 

ויהי אחר הדברים האלה וגו' הנה ילדה 
מלכה וגו', פירש"י ז"ל בשובו מהר 
המוריה נתבשר שנולדה רבקה. וקשה הלא 
אמרו רבותונו ‏ ז"ל:: אחר:: פמוך- אתה 
מופלג| ולמה כתב כאן אתרי שמשמע 
מופלג. שבתי וראיתי שהבאר מים חיים 
הקדוש התעורר על זה גם כן, ונ"ל ליישב 
על פי דאיתא במדרש רבה והביאו רש"י 
ז"ל למה נסמכה מיתת שרה לעקדת יצחק 
וכו'. והקשה העץ יוסף ז"ל על המדרש 
היכן היא הסמיכות הלא הפסיק בלידת 
מלכה אחר העקדה עיין שם שתירץ בדוחק. 
ולדידי קט השכל נראה שחדא קושיא 
מתורצת בחברתה דבאמת היתה מיתת שרה 
תיכף סמוך לעקדה שהרי מפיבת העקדה 


כרם 


שבשר לה השטן שכמעט נשחט פרחה 
נשמתה ומתה והשטן לא היה צריך לשהות 
בדרך עד שיבא לחברון כי ברגע אחד 
יוכל להיות בחברון מה שאין כן אצל 
אברהם אבינו שהי' צריך לילך כל אותו 
הדרך ובדרך הילוכו נתבשר שנולדה רבקה 
קודם שבא לבאר שבע ואז נתודע לו שמתה 
שרה, ולפיכך כתבה התורה ענין בשוות 
רבקה תיכף אחר העקדה לפי שאברהם 
שמעץ זה מקודם אבל מ"מ מיתת שורה 
קדמה לבשוות ובקה לפיכך כתבה התורה 
לשון אחרי בדיוק שתדייק מינה שהיה 
ענין אחר קודם זה וזהו מיתת שרה. 
ומתורץ בזה קושיתן וממילא מתורץ נמי 
וושית העץ יוסף שהמדרש סמך עצמו על 
לשון אחרי שהו 
קדמה והוה כמו שנכתוב מיתת שרה תיכף 
אחר העקדה שהרי בבשורת ובקה נכתב 
לשון אחרי מופלג. והבן זה כי הוא 
נכון בעזהש"י. 


מופלג משום שמיתת שרה 


פרשת חי: שרה 


וי'קם אברהם ו ישתחו לעם הארץ לבני חת. 

יש לדקדק מהו ויקם מהיכן קם 
גם מהו הכפל לעם הארץ לבני חת הלא 
בחד סגי וכמו שכתב אחר כך וישתחו 
אברהם לפני עם הארץ ולא הוזכר בני חת. 
גם יש להבין למה כתב כאן וישתחו לעם 
הארץ ולהלן כתב לפני עם הארץ. ונראה 
דהתורה הקדושה מרמזת לנו מה 
שאמרו ובותינו ז"ל בבראשית ובה 
שאברהם אבינו וכן יעקב לא השתחוו רק 
שכונה ולא לבשר ודם ולזה כתב ויקם 
אברהם לשון מעלה ותקומה היתה לו בזה 
וישתחו פי' שהשתחוה למלך ד' צבאות 
כמו שפירש רש"י ז"ל על ויקם השדה 
תקומה היתה לה שיצא מיד הדיוט ליד 
מלך, וכן כאן כתיב ויקם שלא 
השתחוה להדיוט ורק למלך ד', וק לעם 
הארץ היה נראה שהשתחוה לבני חת, ולזה 
כתב לקמן וישתחו אברהם לפני עם האוץ 


לושב 


ויורא 


צבי 65 


פי' לאותו שהיה לפניהם בינם ובין 
אבוהם ע"ד שויתי ד' לנגדי תמיד וזה 
ברור ואמת. והאבן עזרא ז"ל לא הביט 
בעינא פקיחא אגב חורפי'". ושישו מעי 
שמצאתי ראיתי בזוה"ק פרשת וישלת 
שהקשה וז"ל וכי יעקב דאיהו שלימה 
דאבהן וכו' האיך סגיד לי' להאי רשע 
דעשו וכו', ותירץ באריכות דהשתחוה 
לשכינה הקדו שה וכו' כגונא 
דא וישתחו ישראל על ראש המטה וכי 
לגבי דברי' סגיד אלא לאתרא דשכינתא 
כרע וסגיד אוף הכי והוא עבר לפניהם 
וכו' דא שכיונתא עלאה וכו' כדין סגיד 
לקבלי' בגין דלא למיהב יקר לסגיד לאחרא 
בר מיניה עכ"ל. והוא ממש כדברינו ות"ל 
שכונתי לדעת הזוה"ק ומקום הניח לי 
שאינו חושב השתחויה זו עם הכלל. 
בכסף מלא ותננו לי וגו'. פירש"י ז"ל 

אשלם כל שויו וכן דוד אמר 
לארונא בכסף מלא. ויש להבין האיך מוכת 
זה ממה שדוד אמר לארונא יותר ממה 
שאמר אברהם בכסף מלא. וגראה לי כי 
רש"י ז"ל היה בדעתו גם כן לפרש בכסף 
מלא שאמלא את המערה בכסף ותיקת זה 
וכיר המערה ובזה יהיה מדוקדק לשון 
מלא שיתמלא מהבסף, עיין אבן עזרא ואבי 
עזר שנתעוררו עלין, ואל תתמה על החפץ 
שהרי יעקב נכדו העמיד כרי של כסף 
וזהב ונתן לעשו עבור חלקו במערה אבל 
רש"י ז"ל שולל זה הפירוש שהרי דוד 
אמר ג"כ לארונא בכסף מלא והתם א"א 
לפרש כן שהרי לא הי' מערה רק הר הבית 
וא"כ צריך לפרש בכסף מלא אשלם כל 

שויו, והבן. 


ויקח העבד עשרה גמלים" מגמלי אדוניו. 

ברש"י ז"ל (ב"ר) נכרין חי' משאר 
גמלים שהי' יוצין זמומין מפני הגזל 
שלא ירעו בשדות אחרים. והקושיא 
מפורסמת הלא בהמתן של צדיקים אין 
הקב"ה מביא תקלה ע"י. ונראה לענ"ד 
דבאמת שגם בלא זה לא הי' אוכלים משל 
אחרים, מ"מ יצאו זמומין מפני החשד 


16 כרם 


דלאו כו"ע ידעו מזה שאין הקב"ה מביא 
תקלה ע"י בהמתן של צדיקים ויאמרו 
שאברהם לא נזהר בזה ואינו מקפיד על 
בהמתותיו משום גזל וילמדו ממנו בק"ו 
אם אברהם עושה כן כ"ש אנן ויפרצו 
בגזל על ידי זה, ולכך זיממן אברהם מפני 
מראית עין, וא"ש. 
עוד יש לומר שעשה כן מחמת ענותנותו 
הגדולה ולא רצה ליטול את השם 
כשיראו העולם שאין גמליו של אברהם 
טועמים כלום משל אחרים וידעו כולם 
שהוא איש מופת, והוא החזיק את עצמו 
לעפר ואפר, ועשה כן משום מצניעותו 
להסתיר מעשיו מבני אדם. 


עוד י"ל דמעיקרא הקושיא ליתא דאפולו 
הי' אוכלין בהמותיו של אברהם 
משל אחרים לא הוי גזל דכל הארץ ניתן 
לאברהם ורק ממדת חסידות הי' אברהם 
מונע מהם, לכך הוצרך להוציאן ,זמומין, 
שלא שיוך כאן לומר בהמתן של צדיקים 
אינו מביא תקלה ע"י, שאין כאן תקלה 
אם ירעו בשדות אחרים, וק"ל. 
ברש"י ז"ל והוא במדרש א"ר אחא יפה 
שיחתן של עבדי אבות מתורתן 
של בנים שהרי פרשה של אלועזר כפולה 
בתורה והרבה גופי תורה לא נתנו אלא 
ברמיזה ע"כ. והוא תמיה בעיני העולם 
הותכן לומר כן על תורתנו הקדושה 
שעשוע הקב"ה, ונראה לי בעזה"י לפרש 
דברי רב אחא דהנה ידוע ממדרשים וקצתם 
ברש"י ז"ל הרבה דברים בזו הפרשה 
הרמוזים על ענין קבלת התורה כמו שפו' 
רש"י ז"ל בקע משקלו רמז לבקע לגלגולת 
ושני צמידים מרומז על הלוחות עשרה 
זהב משקלם מרומז לעשרת הדברות. ועיין 
ברבינו בתיי ז"ל שרומז כמה דברים על 
עֶנין נתינת התורה. ואני בענ"ד המצאתי 
גם כן רמזים על ענין קבלת התורה ביום 
חתונתו זה מתן תורה שהתחתן כנו. 
דהנה יש להתעורר על הענין למה הוצרך 
אברהם לצוות לאליעזר עבדו לקחת אשה 
לבגו יצחק הלא איש בן ל"ז שנים היה 


חי' שרה 


צבי 
באותו הפרק ולמה לא נשא בעצמו 
ואברהם | היה יכול לצוות ליצחק שלא 


ושא אשה מבנות כנען כמו שצוה יצחק 
ליעקב בנו ואם מחמת שלא יכול יצחק 
לילך לחוץ לארץ היה יכול יצחק בעצמו 
לשלוח את מי שירצה לקחת לו אשה מפדן 
ארם, . ב? ‏ יש.. התעורר = לטה יוחותישולן 
לאליעזר כל התפלות והתחינות והסמנים 
והאותות והמופתים האלה היה לו ללכת 
למשפחת אדוניו לבית בתואל ולשאול 
להם לתת בתם לבן. אדוניו. -וע"כ ‏ צרוף 
לומר שהוא גם כן רמז וסימן לבנים 
בקבלת התורה שהיה על ידי הפרסור 
הנאמן בית ה' והמושל בכל אשר לו, וכמו 
שהיה אליעזר עבד אברהם כמו כן משה 
עבד ה' וכן נקרא בפרשה כמה פעמים בשם 
איש כמו כן משה האיש וכמו שנתינת 
התורה היתה מן השמים בנסים ונפלאות 
השמע עם קול אלקים וגו" כמו כן מרומז 
כאן שהשדוכים לא היו בטבע רק הכל 
מה' יצא הדבר ומזה הטעם גם כן הוכפלו 
דברי אליעזר שהוא סימן לבנים על 
הלוחות הראשונות והשניות. 


והרמב"ן וז"ל פירש על הפסוק ויקת 
: האיש נזם זהב וגו" שלא 
נתן לה תיכף רק שלקחם בידו ואחר כך 
שאל אותה ואחר שהשיבה נתן לה ולא 
היה משנה להם כלל עיו"ש. ובעזהש"י 
אמרתי זאת מדעתי וכונת! ‏ לו ז"ל, 
ושמחתי. והנה יש לתמוה על פירוש זה 
מדוע לא כתבה התורה הנתינה אחר כך. 
ולפי דברינו הנ"ל לא קשה מידי לפי 
שהסופור הראשון מרומז על הלוחות | 
הראשונים שהקב"ה נתנם למשה והיו 
בידיו מוכנים ליתנם לישראל אבל בהטאם 
לא באו לכלל נתינה רק לשבירה רק אחר 
כך בעלי' שני' נתן להם לוחות שניים 
ולפיכך כתבה התורה בסיפור השני ענין 
הנתינה ואשים הנזם וכו" והצמידים על 
ידיה. והוא נפלא בעהש"י. וכן יש לרמז 
מה שכתבה התור ויקח עשרה גמלים 
מגמלי אדוניו שלקת זכות וגמול עשרה 


כרם 


נסיונות שנתנסה אדוניו אברהם וכן נאמר 


במשה זכות אבות עולות עמו ויורדת 
עמו. וכן מה ששאלו לרבקה התלכי וגו' 
ותאמר אלך, ופירש"י ז"ל אף אם אינכם 
רוצים הוא רמז וסימן לבנים שהקדימו 
נעשה לנשמע ולמה נתנה תורה לישראל 
מפני שהם עזים. וכן אמרו ז"ל הו" עז 
כנמר ואל תתבייש מהמלעיגים וכן הי" 
כונת הצדקת הלזו לש"ש וכאן כתיב 
ויברכו את רבקה ובנתינת התורה לישראל 
כתיב לקחת מתנות באדם ואפילו מה"מ 
מסר לו סוד ומלאך רע בע"כ יענה אמן. 
וְכן אמרו ז"ל ויביאה האהלה שרה אמו 
שנר היה דולק מע"ש לע"ש וברכה מצויה 
בעיסה וענן קשור אל האהל, והוא רמז 
ופימן גדול על ענין קבלת התורה לעתיד 
בעטרה שעטרה לו אמו כתיב ביום חתונתו 
זה קבלת התורה וקראם אמו מחמת אהבה 
הרבה וזהו ויביאה שרה אמו לשון שררה 
ואתם תהיו לי ממלכת כהנים, וכן נר 
דולק מרמז שהלכו לאורו בעמוד ענן ואש 
במדבר, וברכה מצויה בעיסה רמז גם כן 
לעתיד שהאכילם את המן מן השמים ולא 
נתנה תורה רק לאוכלי המן וברכה היתה 
בו בע"ש שהי' עומר כפל בכל (,ש, 
ומרומז ג"כ למי באר שעיסה היא תערובת 
קמח עם מים, וכן אמרו ז"ל אם אין קמת 
אין תורה שמע מינה אהדד', 
וענן קשור על האהל רומז וענן. ה' עליהם 
יומם ואש תהיה לילה בו לעיני ב"י בכל 
מסעיהם/ בעמוד ענן ידבר אליהם, וירד 
ה' בענן, וכן ויכסהו הענן ששת ימים, 
וועל משה בתוך הענן וגו", וכן נזכר ה' 


ששווכו 


פעמים אנכי כנגד חמשה חומשי תורה 
הכלולים בעשרת ההברות המתתילים 
באנכי. 


וכשהתבונן וב אחא בכל הפרשה וראה 

שכל הענין מרמז לעתיד לענין 
קבלת התורה הקדושה שהשתדך בנו הש"י 
ויתעלה פתה בדברי קדשו יפה שיחתן של 
עבדי אבות מפני ששיחתן היא מתורתן 
של בנים שכל הספורים הן רק רמז להתורה 


חי' שרה 


צבי 17 


שתנתן לבנים, ותדע לך שהוא כן שהרי 
פרשה של אליעזר נכפלה בתורה ולמה זה 
וע"כ צריך אתה לומר שמרומז ללוחות 
ראשונים היינו הספור הראשון והספור 
השני שנכפל רמז ללוחות שניים. ומסיים 
ואומר דלאו דוקא מהכפל לחוד נשמע זה 
רק בלא זה יש הרבה גופי תורה מרומז 
מהספורים והמעשים ההם שלא נתנו רק 
ברמיזה שכל אלו וומזים לגופי קבלת 
התורה וכמו הרמזים הנ"ל ורב אתא 
מסתמא ודע רמזים יותר ויותר מהנה אין 
חקו. ולפיכך יפה מאד זו השיחה לפי 
שהיא מתורתן של בנים. והבן. 

באופן אחר יש לתרץ הקושיא על אברהם 
אבינו מה הרעש היה שהרעיש 

בשעה שהוצוך יצחק לישא אשה להשביע 
את העבד ולהזהירו על כמה אזהרות ולמה 
לא צוה ליצחק על זה שלא יקה אשה 
מבנות כנען הלא היה גדול בשנים ובר 
דעת גדול, וגם אמרו ז"ל שבשובו מהר 
המוריה נתבשר שנולדה ובקה בת זוגו, 
ישלח אחריה לבית בתואל ותהי לו לאשה 
ולמה כל השתדלות העבד והתחינות 
והאותות והמופתים ההם, ועשיר גדול 
היה אברהם ונשיא העולם ובודאי מ'י ומי 
הוא זה אשר לא יחפץ לשדך עם בנו יחידו 
של אברהם, ומפרשי התורה התעוררו בזה. 
והנראה לומר בזה הוא דהנה ידוע 
שאברהם אבינו אצטגנין גדול הי' 

וכן פירש"י ז"ל והוא מהמדרש על פסוק 
ויוצא אותו החוצה שאמר לו הקב"ה צא 
מאצטגנינות שלך שאתה רואה שאינך 
מולוה וכו', ‏ זכודא? ‏ ראה גם כן 
באצטגנינות שאחד מבניו יבא לחרן לקחת 
אשה וירמאו אותו ויחליפו אותה באחרת 
כמו שאירע ליעקב ועל ידי זה ישתעבדו 
למצרים ובאצטגנינות אי אפשר לידע בו 
דנ בהור. כמו על אשת 
פוטיפר שלשם שמים נתכונה שראתה 
באצטגנינות וכו' ואינה יודעת אם ממגה 


שפורש"י ז"ל 


או מבתה/ וכן אברהם היה סבור שיארע 
זה לְבָנו ובפרט בָנִים הם כבניס 


שבני 


58" כרם 


לפיכך עשה כל ההשתדלות הזה כדי לבטל 


הדבר,| אברהם מצדו שהתפלל ‏ וברכו 
לאליעזר שאלקי השמים והארץ יצליח 
דרכו, וכן אליעזר עשהד כל ההשתדלות 


שיכול וגם נסה בנסיונות שיראה בעיניו 
יצא הדבר 


שמהשם ומן השמים הזמינו 
לו, וכן אמרו ז"ל שיצתק התפלל על זה 
והזמינו לו מן השמים את רבקה בתפלתו, 
ואפשר גם כן דשפור חזה 


שירמו 


שהמזל היה 

מורה על יצחק אותו באשה ורק 

מחמת ההשתדלות הגדולה נתבטל מעליו 
וחל על יעקב. 


ובזה הרוחנו גם כן לתרץ עַל פי פשוט 

למה לא צוה יצחק בעצמו לאליעזר 
על לקיחת אשה או לילך בעצמו, מלבד 
הטעם שנתנו רבותינו ז"ל, כי היו רואים 
באצטגנינותם שאחד מבניו לבית 
בתואל. ולבך: בירמן. אדתה, והעל' ידיליזה 
ישתעבדו למצרים ויתחיל הגלות, לפיכך 
לא עשה יצחק שום פעולה בזה רק אברהם 


כדי לשנות מהיפך להיפוך ושהיא 


יבא 


לבה; 
תבא עליו ולא תחול המזל עליו. ואפשר 
שגם יעקב ידע מזה רק שהיה בספכנה מעשו 
והוצרך. לברוח לתרן אל לבן ואף :על" פי 
כן עשה והשתדל להתחכם כנגד לבז שלא 
ירמהו והתנה ברחל בתך הקטנה ואף על 
פי כן לא הואיל לו כי רבות מחשבות 
בלב איש ועצת ה" תקום שזה היה 
לקיים כי גר יהיה זרעך 


היא 
היסוד והתחלה 
וכו' והתחיל על ידי קנאת אחים שהיו 
משתי נשים ועל ידי זה ירדו למצרים 
ונורא עלילה על בני אדם. 

ויתכן עוד שבשיל זה לא נשא יעקב אשה 

עד בן פ"ד שנים לפי 
שהגלות מצרים יתחיל מבניו וחשבון ד' 
מאות שנה מתחילים משנולד יצחק ולא 
היו במצרים רק רד"ו שנים .ואילו נסב 
יצחק הי' צריכים להיות 


להתרי" יהכלי יכה 


שי דע 


במצרים 


דמאחרינן טפי עדיף ועיין באלשיך ז"ל 


הרבה 


שנים 


שכתב שהוצרך הדבר שיהיה יוסף הצדיק 
מושל במצרים ועל ידו היה השראת 


חי' שרה 


צבו 


השכינה שאם לא כן לא היח תקנה 
לשונאיהם של ישראל עיו"ש בנועם דברי 
קדשו ותראה נפלאות התורה. 
ובעזרת הש"י עלה בידי לתרץ תמיהת 
המפורשים על יצחק על ששהה 
כל כך מלישא אשה עד ארבעים והתמיה 
היא יותר על יעקב ובהנ"ל אתי שפיר. 
וה יכפר. 
ובזה פירשנו הפסוק ארמי אובד אבי 
וירד מצרימה שעל ידי שרמה 
את יעקב באשה על ידי כן ירד למצרים 
והבן. ועִיין פירושנו בפרשת תבא על אותו 
הפסוק. 


רשיי ז"ל פירש לפיכך שינה אליעזר 
ואמר ואשאל אותה ואשים נזם 

זהב וכו" מה שלא עשה כן שהרי נתן 
תחילה ואחר כך שאל שלא יתפסהו בדבריו 
עיו"ש והוא שנוי' דתיקא לענ"ד שהרי 
רש"י ז"ל כתב הטעם שנתן קודם ששאלה 
הוא לפי שהיה בטוח בזכותו של זקן 
אברהם ולמה היה אליעזר בוש לומר להם 
זה, הלא אמר להם דברים יותר תמוהים 
וקפיצת הדרך ומהסימנים עד שתם בעצמם 
הודו שמה' יצא הדבר, ונ"ל ליישב פירוש 
רש"י ז"ל על פי שכתב האור החיים ז"ל 
שאלועזר בחן גם כן בזה שנתן הצמידים 
על ידיה והולמתם ודפח"ח וש"י, אבל 
אליעזר לא רצה לגלות להם זה דאם ודעו 
שהוא מוכדח לקחת את רבקה כמו שיצא 
לו מהבחינה יעשו המצאות רבות ויבקשו 
ממנו כל הון דעלמא ובפרט הבעל דבר 
קשה לבן הרמאי ואם יאמר להם שאוני 
זוכרח ואפנה עַל ימין או על שמאל לא 
יאמינו לו ויבקשו ממנו הרים וגבעות 
וע"כ יצטרך לתת כל מבוקשם בי אין לו 
ברורה כי ימת" וצא -.הלבר . והנכא יבתוון 
ומנכוסה ובודאי לא יעבור על דעת קונו. 
לפיכך אחז בפלך שתיקה מדבר זה. ושפיר 

עביד ששינה. 

אל תאחרו אותי וה' הצליח דרכי שלחוני 
ואלכה לאדוני,. ויש להתפלא על 

דברי אליעזר הלא התשובה אינה ממין 


כרם 


הטענה כלל, וכי תופסים היו בו הלא 
רצונם היה שובקה תשאר אצלם שנה או 
עשרה חדשים, אבל העבד יכול לוילך מיד 
לביתו ובמשלם הזמן ישוב אצלם ויקחה 
עמו להביאה לבית אברהם ובודאי לא 
היו וצונם שיתעכב העבד אצלם שנה 
תמיטה, ויש לתרץ על פי מה שכתב 
האלשוך ז"ל וכן כתב המלב"ים שרצונם 
היה לעכב מחמת כעסם אל אליעזר שלא 
נתן להם מתנות חשובות, רק מגדנות נתן 
לאחיה ולאמה ולפיכך שאלו לרבקה בלשון 
תמיה התלכי עם האיש הזה וכונתם הכו 
הגון הוא לבתולה שתלך בדרך רחוקה עם 

| איש וכל שכן הזה שהוא עבד עיו"ש 
ואליעזר נכוה בפושרין ודי לחכימא 
ברמיזא ותיכף שאמרו תשב הנערה אתנו 
ימים או עשור הבין שעיקר המניעה הוא 
. שאין רצונם לשלחה עם עבד בדרך רחוקה 
וגם אינה לפי כבודם ואין פיהם ולבם 
שוין בזה ולא אמרו זה רק לאמתלא שלא 
לביושו לומר לו שאינה לפי כבודם 
לשלחה, לפיכך השיב להם שיכוו גם הם 
בפושרין שהבין כונתם ואמר להם אל 
תאחרו אותי פי' אינני כעבדים אחרים 
שהרי הש"י הצליח דרכי שעשה נסים 
על ידי, שלחוני ואלכה לאדוני אברהם 
צדוק ונביא ד' ובודאי צריך אני להזהר 
להיות נקי מחטא קל כי יכיר אותי בפני 
וכמו שפי' האלשיך ז"ל על וירא יוסף 
אל אביו לפי שיוסף עמד בצדקו ולא היה 
ירא להראות פניו ליעקב עוו"ש, עוד יש 
לפרש ואלכה לאדוני הידוע לנשיא אלקים 
ומלך ועבד מלך מלך, ואין זה פחיתות 
הכבוד לשלחה עמי, ולא היה להם עוד 
פתחון פה מצדם לכך. אמרו נקרא לנערה 
ונשאלה את פיה וכו" וובקה הכירה 
בלשונם שאין רצונם לשלחה ולכן אמרה 
אלך אף על פי שאינכם רוצים, ואין 
צריך לפרש שדברה זאת בפירוש שאינו 

מהמוסר וק זאת הוא בכונה והבן. 

ותשא ובקה את עיניה ותרא את יצחק 
וכו' ופירש"י ז"ל ראתה אותו 


חי' שרה 


גב 99" 


הדר ותוהא מפניו. ותמיה לפרשו כפשוטו 
הלא התורה מעידה 2 רבקה והנערה 
טובת מראה מאד מסתמא היתה 
ביופי והאיך נתבהלה מהדרת יצחק. 
לפיכך נראה לי לפרש שכונת רש"י ז"ל 
דהנה בצדיק גדול אשר ברית כרת לעיניו 
שלא להסתכל בלא דודי' מימיו ופתאו 
שלא במתכון אירע לו בקרן השוק שחלפה 
ועברה אשה יפה ועיניו ראו 
בודאי 


שלא בכונה 
יצטער על זה מאד ויחרד האיש 
וילפת, וכל שכן וקל וחומר באבות 
ואמהות הקדושים שאפולו בדידהו לא 
הוה מסתכלי ופתאום אירע לה זאת 
שהביטה באיש הדר ונתחרדה ותוהא 
מפניו והבן. ותמהה על זה למה אירע 
לה כן הלא דבר הוא, לפיכך שאלה מי 
האיש הלזה וכו' 
אדוני נתישבה דעתה שלא הסתכלה באיש 
נכרי ומכל מקום מחמת כזאת 
לקחה הצעיף ותתכס את עיניה שלא יארע 
לה עוד כזאת, וה' יכפר. ועיין 
חפידים סימן קע"ז. 

ויחי אברהם מאה שנה ושבעים שנה וחמש 

שנום. ופירש"י ז"ל בן ק' כבן ע' 
ובן ע' כבן ה' בלא חטא. 
דבשלמא בשנות 


כשהשיב אליעזר הוא 


שאירע לה 


וצריד להבין 


שרה 


שפירש"י ז"ל בת 


ק' כבת כ' יהיב טעמא מה בת כ' לא 
חטאה שהרי אינה ואויה לעונשין כך 
בת ק' וכן בת כ' כבת ז' לוופי אבל .הכא 


מה מעם בזה בן ק' כבן ע' בלא 


חטא 


דעובך ערבא צריך וגם בן ע' כבן ה' מה 
טעם בזה. ונ"ל בעזה"י דהכא נמי טעמא 
רובה איכא דהנה בתחילת דיבורו יתברך 


עִם אברהם היה בן ע' שנים ה 
שנותיו בעת שאמר לו לך לך מארצד וכן 
הברית בין 
בואי הרמב"ן ז"ל וזה היה 


אברהם הנפלאה 


שכן תוי 
-- / 


היה בעת הבתרים כדאיתא 
בסדר עולם וכז 
מעלה השניה בתיי 
זכה לזה עד אז שהיה בן ע 
יותר ויותר עד שזכה למעלה 
שנהן לו הש"י הברית מילה וכרות עמו 


הברית ונקרא תמים, וזה היה אתר עבור 


0 כרם 


שנת צ"ט ונכנס לשנת ק'. וזה היה מעלה 
הג' אשר זכה בתייו מה שלא זכה אדם 
זולתו, והמעלה הראשונה היה לו כשהיה 
בן ה' שאז הכיר את בוראו וכניסתו תחת 
כנפי השכונה, ואז בודאי בג' זמנים הללו 
היה בלא חטא כיון שהש"י חפץ להעלותו 
להמעלה הנשגבה באותו זמן, והבן. ואף 
על פי שאמרו במדרש שבן ג' התתול 
להכיר את בוראו לא היה רק התחלה, 
ואחר כך קרא לו הקב"ה ואמר אנכי אלקי 
אביך כדאיתא במדרש. 

ויתכן עוד לומר שכ3ן, ע' כבן ה" הכונה 

עַל ע"ה שנים שהיה בצאתו מחרן 
יציאה שניה שהיתה עקרית שהתורה 
מתעפקת והולכת רק בזו היציאה כמו 
שכתב ואברם בן חמש ושבעים שנה בצאתו 
מחון ושאז היה לו התגלות השכינה 
והבטחת הזרע ונתינת הארץ ובודאי היה 
אז כלי מוכשר וראוי לאותן מעלות, ועל 

זה אטר בן. ע7 כבן:ה פג" כבן, עיה; 


פרשת תולדות 


ויתרוצצד הבנום בקרבה. וגר להרגש ד' 
ניאטר-ד". לה שנו -גגים וג 
ויש לשאול הלא לא השיבו לה כלום 
על הצער הגדול שסבלה ומה יואיל לה אם 
הם שני גוים להפטר מן הצער הגדול 
הזה ואין ההודעה לה ממין הטענה. ויש 
לומר דהנה כל צערה היה מחמת שהיו 
העוברים שני הפכים וכשהיתה עוברת על 
בית המדרש נתחזק כת הקדושה ביעקב 
ונחלש הס"א של עשו וכן להיפך בפתת 
עכו"ם נתחזק עשו בכת הטומאה וס"אָ 
והנה עתה שבאתה לבית מדרשו של שם 
ועבר ששם הופיע רוח הקודש מחמת גודל 
הקדושה נתחזק כת יעקב שמצא מין את 
מינו ונחלש אז עשו וכחו לגמרי מאז 
והלאה וחדל הצער מאז והלאה ואז אמרו 
לה דברי נביאותם. 
ויאהב יצחק את עשו כי ציד בפיו וגו'. 
ופירש"י ז"ל כתרגומו בפיו של 


חי' שרה 


בי 


יצחק ומדרשו בפיו של עשו שהיה צד 
אותו ומרמהו בדבריו, ורוב מפורשי 
התורה התפלאו פלאות, היתכן יצחק אבינו 
אשר ברכו ד' והלך וגדל עד כי גדל מאד 
יחניףם ח"ו לרשע עשו, בשביל הנאת 
אכילה חס מלהזכיר זאת., וכל אחד מתרץ 
כדרכו בקודש בשנוים דחוקים, גם פירוש 
המדרש כי ציד בפיו ששאלו איך מעשרים 
את התבן ואת המלח וסבר שמדקדק במצות 
יש גם כן להתעורר מה דעתו של אבינו 
יצחק לאהב את עשו מיעקב בשביל זה, 
הלא יעקב היה איש תם יושב אהלים 
ועוסק בתורה ועבודה ומשים לילות כימים 
ובמה נחשב הוא עשו הרשע איש שדה 
רודף אחר התיות כל היום.+ועופק בדברים 
ארציים, וכי בשביל נתינת המעשר ידחה 
יעקב תמימה מלפניו יציבא בארעא וגיורא 
בשמי שמיא, ולא די לנו הצער הזה אלא 
שגם יבחר בהרשע עשו ליתן לו הברכות 
ויעקב הצדיק ילך בפתי נפש ויהיה עשו 
גביר עליו צדיק מט לפני רשע, הנשמע 
כזאת, ומפורשי התורה התחבטו בזה 
ומיגעים להצדיק את אבינו יצחק כל אחד 
כדרכו בקודש. ואני החסר בדעת, ותבונה 
לא נתנו לי אהיה כיהודה ועוד לקרא, 
לתת מעט תבלין למטעמי תורה, ורוחא 
לבסימא, על פי מאמרם ז"ל דורות 
הראשונים שהיו עוסקים בתורה כל היום 
מלאכתם נעשית על ידי אחרים, עוד אמרו 
ז"ל כל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, 
להצדיק, דהצדיק העוסק בעבודת הבורא 
צריך שאחרים יעשו צרכי גופו שיהיה 
פנוי לתורה ועבודה, ועץ חיים למחזיקים 
בה כתיב שלהמסייעים להצדיק יש להם 
חלק וזכות בעבודת הצדיק שלולי הם 
שהיו בעוזריו לא היה ביכלתו לעסוק 
בתורה ועבודה תמיד וכן מצינו ביששכר 
וזבולון שעשו שותפות ביניהם כידוע. 
ומשה רבינו בברכתו הקדים זבולון 
ליששכר שתורתו של יששכר על ודי זבולון 
היתה, וכן ישראל נתנו תרומה לשבט לוי, 
שיהיו פנוים לעבודה"ק, ועל פי הדברים 


כרם 


והאמת האלה נבוא לתרץ ולישב מעשי 
יצחק אבינו, דמסתמא רבקה גלתה לו מה 
שנאמר לה ברוח הקודש ורב יעבוד צעיר, 


וכראותו הענין הנפלא הזה שתיכף כאשר 
נתגדלו נפרדו ונבדלו זה מזה בדוכים 
שונים, יעקב נדבק בתורה ויושב באהלי 


שם ועבר ועשו הלך לשדה לצוד ציד ולרדף 
אחר החיות ובמסירת נפש לצוד ולהביא 
לאביו הצדיק, ומסתמא לא אכל יצחק לבדו 
רק פרנס לכל בני ביתו ויעקב הצדיק 
יוושב אוהלים בכלל וראה בזה שנתקיים 
הנבואה וכל מעשי אבות סימן לבנים שגם 
זרעיהם יתנהגו בזה האופן שבני ישראל 
יהיו עוסקים בתורה ועבודה ומלאכתם 
תהיה נעשית על ידי בני עשו שיפרנסו 
אותם ויעשו כל צרכיהם בבית ובשדה 
וכמו שהיה הענין ביששכר ובולון, 
יששכר חמור גום לסבול עול תורה, 
וזבולון לחוף ימים וכו" לפרנם את 
יששכר יוסבר בדעתו שעשו גם כן הוא 
בקדושה ובפרט בראותו שכל מגמתו הוא 
רק לפרנסם את הצדיקים ומדקדק כל כך 
בנתינת המעשרות אפילו מתבן ומלח מזה 
בודאי נתאמת ליצחק הדבר הזה הנאמר 
ברוח הקודש, ובזה מובן] גם כן מה 
שתפסו רבותינו ז"ל שרימה את אביו רק 
בענין מעשר תבן ומלח ומנא להו דלמא 
שאל על שאר מצות ועל פי דברינו הנ"ל 
ניחא שדוקא בזה לרמותו והבן. 
ראה כמה עמקו דברי רבותינו ז"ל. ויצחק 
אבינו לא הכיר ברמאותו של עשו שדרכו 
לפשוט טלפיו כחזיר לומר ראו שאני טהור 
ושבץ תועבות בלבו, ובפרט מה שנאמר 
ברוח הקודש שרב יעבוד צעיר בודאי 


יכול 


אבינו יצחק לא יפקפק בזה והוא לא ידע 
מזה שסופו למכוו בכוותו ליעקב ויהיה 
יעקב הרב ויעבוד וישתעבד לעשו ואדום 


ובזה נתקיים מה שנאמר ברוח הקודש, 
וא"כ אין פלא על יצחק כלל מה שאהבו 
לעשו אבל מכל מקום בשביל זה לא בטלה 
אהבת יעקב ממנו ח"ו ואדובא אהב את 
יעקב יותר מעשו כי הכיר בו מאד שחהית 


תולדות 


צבי 41 


איש תם יושב אוהלים של תורה ונתעלה 
בגרם המעלות ומה שהשהדל לברך את עשו 
דוקא ולא ליעקב כי הלך ל 
שיתפרנס יעקב על ידי עשו דוקא ולא 
להתעסק בעבודת השדות וכרמים 
ותורה מה תהא עליה וכן מצינו 
לוי לא היה להם חלק ונחלה בארץ כי ך' 
הוא נחלתו והם נוטלים פרס מזומן מבית 
המלך תרומות ומעשרות כדי שיהיו 
פנוים לעסוק בתורה ועבודה וכן יצחק 
היה לו מדעת קונו ורצה לברך את עשו 
בטובות קנייני עוה"ז שיוכל להשפיע 
ליעקב ובניו בשפע רב ובזה יהיה גביר 
עליו שיקבל השפע מתחילה ויעקב יקבל 
השפע ממנו. 

ובזה מובן נמי למה צוה יצחק לעשו 
לעשות לו מטעמים בעבור תברכך 

נפשי וכי הוצרך לתת שוחד חלף הברכה 
ח"ו אבל על פי דברינו הדבר מובן מאד 
כי בשביל שיתחיל במעשה זה לטרוח ולתת 
מטעמים ולפרנס לצדיק בשביל זה יתול 
הברכה שזהו סימן לבנים גם כן שועשו 
כן, וזה יהיה מסייע לחול עליו הברכה 
וכן רצה שהמקבל הברכה ישק לו שיתתול 
באהבת הצדיק עד שנשקו בכל לבו 
כנפשו| זאת היתה כונת יצחק לטובה 
ולברכה, אבל עשו הרשע כן יחיה שזה 
הי' כונתו כי הכל היה ברמאות ושבע 
תועבות בלבו הטמא ושט את הבכורה 
ויעקב ורבקה ‏ ידעו היטב מרשעתו 

ותועבותיו אבל לא רצו לצער את הוקן 
יצחק אבינו לגלות הדבר כמובן ממדרש 
רבה שאמרה רובקה ליעקב אם לא תשמע 
לי לקבל הברכות בערמה אני אגלה לו 
עשו רשע עיי"ש. מזה נשמע שלא רצו 

לגלות לו כל זמן שלא היו מוכרחים לזה, 
לפיכך השתדלו בכל כחם לבטלו מהברכה 
ולהכות על קדקדו שלא יוכל להרע לדורות 
לבני ישראל הצדיקים, ולא 
השפעה על ידי השונא ישראל הזה. וצא 
ולמד מה שעשו לגו בגלות אדום בהעדר 
מִמָנָו הבָרכות וְבֶץָ שָכן אולי היחה עולה 


וזיתים 


שבני 


ואוהבו 


יצטרכו לקבל 
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בידו לקבלם לא היה תקומה לשונאיהם 
של ושראל ח"ו. 

ויזד ועקב נזיד וגו' עד ויבזו עשו את 

הבכורה, ותמו" בעיני העולם וכו 
נאה ליעקב הצדיק שיהיה ח"ו צר עין 
כזה, שעבור מעט עדשים ישאל מאתיו 
מבטן אחד שיתן לו הבכורה עבור זה, 
גם לשון מכרה כיום קשה להולמו גם עם 
דברי רש"י ז"ל, גם כפל השבעה לי כיום, 
גם מהו התשובה הנה אנכו הולך למות, 
ופירש"י ז"ל דחוק מאד לפרשו כפשוטו, 
גם מהו הכפל האדם האדם הזה. גם וש 
לתמוה הרבה על יעקב אבינו איש תם 
שבשביל שהזכיר עשו לשון האדם הזה 
וכנה אותו בשם אדום כמו שכתוב על 
קרא שמו אדום, הלא המכנה שם לחבירו 
אין לו חלק להעוה"ב, וראיתי אחר כך 
שהמפורשים התעוררו בזה. ונ"ל בעזהש"י 
לתרץ הכל בדרך פשט וברור על פי מאמרם 
ז"ל חמש עבירות עבר אותו רשע באותו 
וום, ורש"י ז"ל פירש והוא עיף ברציחה 
ואחר כל המעשים כשבא אצל ועקב רעב 
ככלב הודה ולא בוש ממני וגלה לו 
המעשים טובים שעשה וצעק מחמת רעבון 
הלעיטני מן האדם פירוש מהמאכל האדום 
את האדום הזה, ועל עצמו אמר שהמאכל 
האדם יש שייכות לו, שהוא גם כן אדום 
שופך דם ברציחה שעשה וכן פירש רש"י 
ז"ל על ויצא הראשון אדמוני פימן שיה" 
שופך דם, וזהו שאמר כי עיף אנכי 
שפירש דבריו למה קרא את עצמו אדום 
בי עיף אנכי ברציחה, על כן קרא שמו 
אדום עשו קרא לעצמו אדום. ובזה נסתלקה 
התמיה על יעקב שלא יעקב קרא לו אדום 
רק עשו קרא'את עצמו. היוצא לנו מזה 
שעשו הודיע ליעקב מרשעו ויעקב הצדיק 
חרה לו על הדבר שרשע כזה ורוצת יעבוד 
עבודתו של מקום אשר היה אז עבודה 
בבכורות וכהן שהרג נפש פסול לעבודה 


וכל שכן טמא זה שנטמא בכל אותן 
העבירות שמנו חכמים וכמו שפירש"ו 


ז"ל אמר יעקב אין רשע זה בדאִי לח, 


תולדות 


בכ 


ולפיכך בא בטענה חזקה על עשו, כי לפי 
מה שהעדת עליך בעצמך שעברת על כל 
הנ"ל ובפרט שאתה רוצח לא נאה לך 
הבכורה וזהו שדקדק בלשונו יעקב אבינו 
ע"ה מכרה כיום את בכורתך ל!, פירוש 
כיום הוה שעשית ‏ כל התועבות האלה 
ושנתודע רשעך ולא נאה לך הבכורה, 
ותיכף הודה לדבריו ואמר הנה אנכי הולך 
למות; להרוה. אר: לוהרה. : ללמח, שה 3 
בכורה בודאי אין לי חפץ בה ויאמר 
השבעה. לי כיום בפו' הנ"ל כהיום הזה 
וכו' וימכור את בכורתו ליעקב בהון רב 
שלקח כל העולם הזה עבור הבכורה ויעקב 
יקח העולם הבא ותחת אשר עשו יעבוד 
ליעקב כמו שנאמר בנבואה לרבקה ונהפך 
הוא שיעקב הוא עתה הבכור ועליו מוטל 
לעבוד לעשו ולזה התתיל בהתתייבותו 
תיכף ושמש את עשו ונתן לו לחם ונזיד 
עדשים וכו" ומתורצים כל הקושיות 
והדקדוקים והבן כי הוא פירוש אמיתי 
בעזהש"י. 

עוד באותו הענין בדרך היותר מרוות 

ולסקל ולפנות כל דקדוקי הפרשה 
וכל התמיהות בס"ד, ולפרט כל הקושיות 
והדקדוקים אי אפשר כי רבים הם ורובם 


כתבתי בדרוש הקודם ומהתירוץ יובן 
הקושיות כשתדקדק בהם. דהנה כתבתי 
בדרוש הקודם דיצחק ידע מה שנאמר 


ברוה"ק.. לרבקה. ‏ שרב יעבוד. צעיר,י וסבר 
שעשו יהי' לעזר ולסעד ליעקב שיהו' 
פנוי לעסוק בתורה וכמו כן יתנהג הדבר 
לדורי דורות, כן יהיה בני עשו עבדים 
ליעקב ובניו ושניהם יהיו נשכרים בזה, 
ועץ חיים היא למתזיקים בה ותומכיה 
מאושר, אבל עשו לא כן חשב, רק שבע 
תועבות בלבו והכל עשה ברמאות לרמות 
את אביו כי ציד בפיו כפו' רש"י ז"ל, 
וכשבא עשו מן השדה אצל יעקב עיף 
מרציחה ושאל לו שילעיטהו מתבשילו, 
טען יעקב טענה הנשמעת, הלא יהיה הפך 
הסדר הנאמר בווח הקודש שרב יעבוד 
לְצְעָיר ועָכשיו נהפוך הוא אשר הצעיר 


כרם 


ישרת ויעבוד לרב, וכל מעשי אבות סימן 
לבנים וא"כ הוא נגד רצון הבורא יתב' 
שנאמר לרבקה ברוח הקודש אם לא שתמכור 
בכורתך לי ויהיה אני הרוב ואתה הצעיר 
ואני וזרעי יזכו לעוה"ב על ידי הבכורה 
שנהיה עובדים להקב"ה ואתה וזרעך תזכו 


בעוה"ז ואני וזרעי יהיו עבדים לך 
ויתקיים שפיר ורב יעבוד צעיר על ידי 
החלוף ותיכף יהיה עתה ההתחלה 


בשרתי אותך בפעודה ואעשח שאלתך, וזהו 
הפירוש מכרה כיום את בכורתך לי, פו' 
שיהיה תמיד כיום הזה שאני משרתך 
בעוה"ז ואהיה בכור לעוה"ב וכן יהיה 
לעולם. וכן הוא גם כן הפירוש וישבע לו 
כיום שיהיה כן לדורות כמו היום וזהו 
המכירה שעשו מכר הבכורה תחת חלק יעקב 
בעוה"ז וזהו שאמר עשו הנה אנכי הולך 
למות, כי כשאני הבכור אהיה צריך 
לעבוד לך ואתה תמשול בי ואסתכן 
בעבורך סכנת מות, ואם תרצה תגזור עלי 
מיתה כמו שהוא עתה אחר התילוף 
והמכירה בגלות אדום, שסבלו בני ישראל 
יספורים ומיתה וגזירות ושמדות על בני 
בכורי ישראל, ותיכף עשה יעקב מעשה 
עבדות ושעבוד לעשו, לקיים ורב יעבוד 
צעיר ונתן לו לחם ועדשים ועשו הלך 
לדרכו פורק עול והפקר, ויצחק אבינו לא 
ידע כלל מזה המסחו, וחהשב שעשו הוא 
הבכור והוא ראוי לברכו כי הוא משועבד 
ליעקב לעבדו ולפרנסו ויוכל להעניק 
ליעקב, וזרעו לזרעו, כי כל מעשי אבות 
סימן לבנים וגם שיהיה לו תקומה בעולם 
שלא יהיה מט לגמרי וכמו שדגים הוצרכו 
לברכה לפי שצדים מהם ומחסרים אותם 
כפירש"י ז"ל ואולי היתה יצאה מחשבת 
יצחק לפועל, לא היה ח"ו תקומה ליעקב 
ובניו, כי עכשיו נגזר ברוח הקודש כי 
יעקב שהוא הרב יהיה משועבד לעשו 
ויהיו הוא וזרעו עבדים לבני עשו. 
וואמוו תמיד הב הב במסים ואונוניות 
ולבוא בעקיפים ובכל מידי דמיצר ומכלה 
ממונם וגופם של ישראל, ועוד לו שישיג 


תולדות 


צבי 33| 


הברכות מיצחק שיהיה גביר לאתיו 
ויתברך בכל, והיה יעקב אז בסכנה גדולה, 
ואמו רבקה הצדקת גם כן ידעה מזה העסק 
וידְעֶה גם כן מרשעת עשו, ומחמת גודל 
צדקתם ושלא לצער את יצחק בי בנפשו 
יהיה כשישמע שבנו יצא לתרבות. רעה 
כזאת, ושלזה קיצר הקב"ה שנותיו של 
אברהם אבינו שלא יראה עשו בן בנו יוצא 
לתרבות רעה, ומה גם יצחק אביו, ולפיכך 
יעצה לו ובקה העצה שיקבל הברכות 
בערמה, כי בנפשו הוא כמו שפירשנו, 
ואם כן אין להאשים את רבקה הצדקת על 
שיעצתו לעשות בערמה ואדובה מחמת 
צדקתה היה שלא רצתה לגלות ליצחק מכל 
מעשי עשו ומהמסחר שעשה עם יעקב 

ובודאי היה מברך את יעקב. 
ול פי זה מתורץ נמי למה חשש ועקב 

רק על המשוש אולי ימושני אבי, 
ולא חשש שיכירו בקול שזהו סימן 
מובהק. שוב ראיתי שהרמב"ן ז"ל הרגיש 
בזה, וביותר תמי' על יצחק בעצמו אחר 
שהכור שהוא קול יעקב כמו שאמר הקל 
קול יעקב, למה ברכו מפני שהיו ודיו 
כידי עשו כי זה יוכל להתחפש ולכסות 
עורות עזים אבל הקול הוא סימן גמור 
ומכל מקום למיחש מוהא בעי. ולפי מה 
שפורשנו כונת יצחק בברכתו לעשו אתי 
שפיר שכשראה יצחק במשמושו שידיו 
כידי עשו שעירות הוחלט בדעתו שבודאי 
הוא עשו, ומה שנשתנה קולו עכשיו הוא 
למען הראותו משמים שבשביל זה ראוי 
הוא שתחול עליו הברכה שקולו של יעקב 
בתורה הוא על ידו שיחזוק בו ולזה 
נתלבש בו קול יעקב בשעת הברכות, וזהו 
שאמר יצחק הקול קול יעקב הוא מחמת 
שהידים ידי עשו שיספייעו אותו ולפיכד 
ברכו, ופוק חזי האיך היה יצחק משתדל 
עם עשו שיעשה מעשה מאותו ענין, כדי 
שתחול עליו הברכה שצוה לו לילך לשדם 
ולצוד ולעשות לו מטעמים ובשעת הברכם 
צוה לנשקו וכי היה חפו דבר ליצחק, 
וכמה גדיים ותישים היו לו בעדרו ולא 
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חסר דבר רק שיתחיל במעשה עצמה אשר 
בשבילו רצה לברכו וגם יהיה סימן לבנים 
והוא דבר נפלא בעזהש"י. 


ובזה מיושב גם כן התמיה הגדולה 

שתמהו המפורשים והאבן עזרא ז"ל 
למה לא נתקיים ברכת יצחק בבני יעקב, 
ואחרי הודיע אותנו הש"י כל זאת לא 
קשה מידי ששורת הדין הוא באמת שרב 
יעבוד צעיר ואחר שלקח יעקב הבכורה 
ונעשה הרב ממילא נשתעבד לעשו ונעשה 
עבד לו ולזרעו לדורות. כי העולם הזה 
כלו שלו, ולולא הברכות שקבל ח"ו לא 
היה תקומה לשונאיהן של ישראל, ודיינו 
בשביל הברכות שקבלנו להפקיע את עצמנו 
להציל נפשותינו ונהי' עתים לטובה, וצא 
ולמד מברכות דגים שברכם הש"י בעצמו 
וכי אחר הברכה אין צדים מהם ומחסרים 

מהם. 


ובזה הרוחנו גם כן להבין דברי הגמרא 
עַל הפסוק הקול קול יעקב והידים 

ידי עשו בזמן שקולו של יעקב נשמע 
בבתי כנסיות ובבתי מדרשות אין ידי 
עשו שולטים, והקשו העולם הלא בפסוק 
הוא להיפך. ועל פי הנ"ל מובן שפיך, 
דכוונת יצחק היה בזה לומר שקולו של 
יעקב הוא ע"י ידי עשו שיעשה כל צרכו, 
ויהיה יעקב פנוי לתורה וק"ו שלא יעשה 
לו רעה ח"ו, אבל בשאין קולו של יעקב 
נשמע ממילא לא יהיה ידי עשו אפורים 
לשמש ליעקב לעשות צרכו ויהיו ידיו 
פנויין ויכול לעשות רעה כטבעו להרע, 

והבן. 

והיה כאשר תריד וגו'. יש לפרש בי לשון 
והיה הוא לשון שמחה ורצונו 

לומר כשתכניע את עצמך לפני יעקב ותריד 
קומתך מפניו בשמחה וברצון טוב מחמת 
אהבה, אז ופרקת עולו מעל צוארך שלא 
יהיה לך העבדות לעול על צוארך, רק 
לתענוג יהיה לך ולזכות שזכית לשמש 
לצדיקים ולעובדי השם יתברך ונחמו 

בזה. 


תולדות 


בבר 


יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה את יעקב 

אחי ויגד לרבקה וגו' עשו אחיך 
מתנחם לך להרגך. וקשה מהו הלשון יקרבו 
ימי אבל אבי הול"ל אם ימות אבי אהרגה 
את יעקב. גם למה מזכיר האחוה וכדי 
בזיון וקצף אולי אמר אהרגה את יעקב, 
ולמה הזכיר אחוה לבשתו, גם לשון 
מתנחם דחוק מאד עיין רש"י ז"ל. והנראה 
בזה הוא דהנה עשו ידע היטב שיעקב 
בודאי ישמור עצמו ממנו שידע מחרונו 
עליו, ואיך יוכל לעשות לו רעה אם לא 
ימציא את עצמו אליו, אבל כל סברו הו" 
שבעת מיתת יצחק אביהם הצדיק הגדול 
שבעולם, או בודאי עקב בנו יהיה 
באבילות ובצער גדול. ועשו בערמתו 
יעשה את עצמו כאילו צר לו מיתת אביו 
ונגע עד נפשו גם כן ומנהג העולם שבעם * 
כזאת נשכת כל החשבונות שהיו ביניהם 
וכל משטמה ומה דהוה הוה ואח לצרה 
יולד ואז ‏ יבא עשו אצל יעקב לנחמו, או 
להתאבל לשבת וחד ויעשה בערמה 
להתראות א"ע כאת נאמן לאתיו כי השנאה 
עברה כי רואה שכל עניוני העולם הבל 
המה, והחי יתן אל לבו, ויעקב בתומו 
לא יהיה נשמר ממנו ולא יכיר ברמאותו 
להיות נשמר ממנו ויגנוב את לבו ויעמוד 
עליו פתאום ויהרגנו. וזהו הפירוש יקרבו 
ימי אבל אבי, שימי האבל ועשו קרבות 
בינינו, אז ואהרגה את יעקב אתי על ידי 
שאראה לו אז אחוה ורעות כאח לאחיו, 
אבל לרבקה נתודע מזה ברוח הקודש 
המחשבות שעשו מהרהר בלבו הרע 
וגלתה זה לבנה רתימה ודוע תדע בני 
כי עשו אחיך שיתראה לך כאת ומתנחם 
לך שעושה עצמו ברמאותו כאילו בא 
לנחמך וכונתו להרגך. והוא ברור ואמת 

בסיד. 

ויישלח יצחק את יעקב וגו' אל לבז בן 

בתואל הארמי אחי רבקה אם יעקב 


ועשו. וכתב רש"י ז"ל איני יודע מה 
מלמדני. ונ"ל לפרש בס"ד דלכאורה יש 


לרקרק,. כיון. דכתוב. הושלה., וברי פרבה 


כרם 


אום למה הוצרך שוב לומר אל לבן בן 
בתואל ,,הארמי" דודאי מארם היו' כיון 
ששם שלחו ליעקב אצלו, אבל חדא קושיא 
מתורצת ביוך חברתה דהכתוב מתמיה על 
*צחק הצדיק האיך עשה דבר כזה לשלות 
בנו הצדיק לקחת בת לבן הרמאי אתון 
דדין כאתון דדין שהיה רמאי ומפורסם 
ברשע, ושמא המורם ממנו כיוצא בו, 
ואין תימה על יצחק בעצמו האיך נשא 
רבקה בת רשע ואחות רשע, כי מוכרת 
היה לקחתה וכמו שתירץ האוה"ת ז"פ 
ולכך כתיב לו לאשה שזו היתה בת זוגו 
ולכך הוכרך להמתין עד ארבעים שנה 
עיי"ש, גם בתואל לא היה רשע כל כך 
ולבן הי' אז נער, אבל כאן האיך שלת 
את יעקב לקחת מבנותיו והוא היה 
מפורסם ברשע, ולכך מתרץ הכתוב בעצמו 
אחי רבקה אם יעקב ועשו פי' שלכך 
ילדה רבקה אחד צדיק ואחד רשע הצדיק 
מצד בעלה יצחק והרשע מצד אחיה שרוב 
בנים אחר אחי האם, וכמו כן להיפדך רוב 
בנות אחר אחות אב ובודאי בנותיו 
תהיינה צדקות כצדקת רבקה אמו, והבן. 
ועיין בספר עבודת ישראל על פסוק כי 
אחי אביה הוא וכי בן רבקה הוא ותראה 
שכונתי לדבריו ז"ל. 


פרשת ויצא 


ראיתי במפורשי התורה רבים וכז שלמים 

שתמהו על יעקב אבינו שאהב 
את רחל מחמת יפיה הלא שקר החן והבל 
היופי וכן על הנשיקה לרחל תמי' שהוא 
נגד המוסר, וראית' במדרש שגם רועי 
חון חרה להם על יעקב עבור שנשק אותה 
והוכיחו אותו על זה. והרבה נאמרו בזה 
בספרן של צדיקים. ועוד יש לאקלי מילים 
בס"ד לדבר בזכות צדיקו של עולם וזכותו 
יגן עלינו, דהנה איתא בספרי יראים 
הטעם למה לפעמים פוגעים שני אנשים 
זה את זה אחד מקצה המדינה האחת ואחד 
מהשנית, ומעולם לא ראו זה את זה ותיכף 


תולדות 


צבי 45 
קשרו הלבבות זה עם זה ואהבה ובה 
ביניהם ולא יתפרדו. הטעם הוא אף על 
פי שהם רחוקים בגשמיות וגופניות שהם 
גופים מחולקים ומקומות מחולקים אבל 
מחמת שהם קרובים ואחים 
הנשמה שהם באים ממקור 


ברוחניות 
ומדה אחת 
למעלה לפיכך מצא מין את מינו ושלהבת 
אהבת יה ביניהם והם עצמם אינם יודעים 
למה הא כן, והנה ידנע .שיעקב הוא 
מדת תפארת ישראל ושם למעלה שורשו 
ואצילת נשמתו היא מעולם התפארת וכל 
חמדתו ותשוקתו היה לדבק באותה המדה 
לפאר להבורא יתברך ויתעלה וכמו שכתוב 
ישראל אשר בך אתפאר. ואיתא גם כן 
בספרי אמת שכל היופי והתפארת שבזה 
העולם הכל נאצל ממדת התפארת למעלה 
רק שנתגשם בזה העולם וזמנין הם 
תפארת חצוניות שנפלו להס"א צד שמאל 
ורגליה יורדות מות. ולא אוכל לפרש 
יותר כי איני בר הכי. והנה יעקב אבינו 
שבא ממדת תפארת כשראה את רחל שבאה 
גם כן מַאותה המדה תפארת הקדושה כיון 
שהתורה משבחה בזה, וחזר וניעור בשורש 
העליון ותיכף נדבקו יחד בנפשותם כמו 
אח ואחות ויותר מזה כי הכל היה 
בקדושה רבה כי לא פגמה ח"ו כלל במדתה 
והיופי הקדוש ונתדבקו יחד בשרשם 
בעולם העליון ברוחניות ולזה עשה נפלאות 
בכת זה שנתחזק אז וגלל האבן כמן 
שמעבור פקק וכו' ואתה דע לך ברטיזה 
עד היכן הדברים מגיעין בכל ענייני 
האבות הקדושים ויסכר פי הדוברים על 
צדיק עתק. 


והרוחנו בזה גם כן להבין למה התורה 
משבחת את האמהות ביפין ולמה היו כל 
כך יפות כי הכל הוא גנזי נסתרות כי 
נשמתם בעולם העליון נאצל ממדת תפארת 
והבן מאד. וד' יכפר אם שגיתי. ובזה 
יש לפרש את הפסוק שקר החן והבל היופי, 
אבל אשה יראת ה' היא תתהלל בהיופי, 
שלא פגמה בהניצוץ הקדוש שממדת תפארת 
והבן. וכן בת כ' כבת ז' ליופי יתפרש 


46 פרם 


בזה הדרך. ובזה נסתלקה תמיהת הרמב"ן 
ז"ל על שרה שאחוי בלותה תהיה יפה 
מאד יחמדוה מלכים, כי כל עוד שלא 
נפגם הניצוץ הק' והשורש שממנה נאצל 
לה היופי אין תימה, וצא ולמד ממשה 
רבינו ע"ה שלא כהתה עינו אפילו אחרי 
מותו, והמשכולים וזהירו. כזהר הרקיע 
כתיב, 


אעבדך שבע שנים וכו', ופירש"י ז"ל 
הם ימים אחדים שאמרה לו 

אמו' וכו', וכן פורש"י"ז"ל. על כי מלאו 
ימי שאמרה לו אמו, והוא מב"ר. והוא 
תמו" גדולה בעיני. העולם היכן רמז שבע 
שנים בימים אחדים, ונ"ל בעזהש"י דהוא 
עולה ממש במספר מכוון, | דהנה ימים 
בגימטריא מאה, וימים כמשמעו, ואחדים 
מועט רבים שנים שני פעמים אחד בגימ'" 
"כ"ןו כמין השם הנכבד, וימים אחדים 
פירושו כ"ו פעמים ימים שבגימטריא 
מאה הן כ"ו מאות ימים הוא שאמרה 
לו אמו ובודאי ידעה בו סוד גדול מדוע 
ישהה אצל לבן זה הסכום ואין לנו עסק 
בנסתרות, לפיכך אחר שעבד עמו שבע 
שנים שעולה בחשבון כ"ה מאות ונ"ה 
ימים ועֶם השלשים | שהי' מקודם 
בםש " ההשם " עמר ודשח מום יחת 
עולה לסכום כ"ה מאות ופ"ה ימים ועוד 
חשב שיהיה צריך להתעכב שבעת ומי 
המשתה למלא שבוע זאת ואז כשילך מבית 
לבן עד שיגיע לגבול ארץ ישראל שילך 
דרך ז' ימים וביום ח' יגיע לגבול ארץ 
ישראל וכמו שכתב אחר זה וירדוף אחריו 
דרך ז' ימים וילינו בהר ולמחרת ביום 
ת' הלך ועקב -לדרכו הרו ה" -ומום :ול 
מהשבע ברכות הם ט"ו, מצורף לכ"ה מאות 
ופ"ה ועלה מכוון לחשבון כ"ו מאות 
ימים, וכמה גדולים דברי תכמים ז"ל. 

שוב ראיתי בבראשית ובה פרשת נח 
שפירשו על פסוק ויהי כל הארץ 

וגו' ודברים אחדים על שני אחד, על 
הש"י שנקרא אחד ועל אברהם שנקרא גם 
כן אחד. אחד היה אברהם. ושמחתי כי 


ויצא 


בבר 


הוא ממש כפורושי שאחדים הוא שתי 
פעמים אחד, וסימן לדבר ואשה אל אחתה 
לא תקח, עה"ב גומט' ו"ג מאות ולכך 
היצ"ל בגלות בחו"ל כ"ו מאות ימים אצל 
לבן כנגד שתי אחיות שנשא, עוין זוה"ק 
על זה הפפוק, ומ"מ נתקיומו דברוה 
ששהה יעקב עוד ו"ג שנים, וימים מתפרש 
גם כן על שנים, כמו ימים תהי' גאולתו, 
ובין הכל שהה אצל לבן ימים אחדים ג' 
פעמים אחד, והבן. 

ותקנא רהל באחותה ותאמר הבה לי בנים 

ואם אין מתה אנכי. יתפרש על 
פי מאמרם ז"ל באבות הקנאה והתאוה 
והכבוד מוציאין את האדם מן העולם, 
לפוכך אמרה הבה לי בנים ואם אין מתה 
אנכי, | מחמת הקנאה שתוציאני ‏ מן 

העולם. 


ויחר אף יעקב ברחתל ויאמר התחת אלקים 

אנכי וגו' ותאמר הנה אמתי בלהה 
וגו'; ופירושו דחוק מאד. ונ"ל לפרש בס"ד 
שכונת יעקב הוא על פי שאיתא במדרש 
ד' צלך מה הצל עושה כל מה שאדם טושה 
כך הקב"ה וכו" לפי מה שמתנהג האדם 
כמו כן הקב"ה מתנהג עמו ואם האדם 
הוא מעביר על מדותיו ועבודת הש"י 
הוא עושה במפ"נ חוץ לדרך הטבע ומשליך 
את נפשו מנגד כן הש"י עושה עמו נפים 
ונפלאות חוץ לדרך הטבע וכן היה ענין 
האבות הקדושים, והנה רחל היתה עקרה 
בטבע ובקשה מיעקב שישאל מהקב"ה 
שיעשה לה נס שתלד ועל זה חרה אפו 
ואמר לה התחת אלקים אנכי כיון שהנהגתך 
עם הש"י הוא תחת הטבע גמטרי" אלקים 
ולא חוץ לדרך הטבע, מה אוכל אנכי לעשות 
לך הלא כך הוא המדה וכמו שאיתא 
במדרש על ד' צלך ותפילתי לא תועיל לך 
לשדד מערכות הטבע בעבורך, וייטבו דברי 
ועקב בעיניה כי דבר בצדק ומעכשיו קבלה 
עליה להתנהג בעבודת הש"י למעלה מהטבע 
ולעבור על המדה ולתת שפחתה לאישה 
שתעשה שפחתה צרתה וקבלה זאת באהבה 
ולא עוד אלא ששמחה מאד בבן שפחתה 


כרם 


הנולד כאילו היה בנה ממש וכמו שאמרה 
נני וגם וגו' ויתן לי בן וד' היה בצלה 
מדה כנגד מדה עשה לה נס ונפקדה בזה 
הספורנו ז"ל שבזה הזכות 
נפקדה, 
ויאמר יעקב לא תתן לי מאומה ותיכף 
שאל שיתן לו כל אשר ילדו הצאן 
עקודים וגו' והלא דבריו סותרים זה את 
זה, גם תשובת לבן תמיה שאמר לו יהו' 
כדבריך, ורש"י ז"ל פירש הלואי יהיה 
כדבריך מזה משמע שורא שיחפוץ יותר 
ואדרבא הלא בתחילה לא רצה מאומה 
ועכשיו רוצה בעקודים וכו'. ויש ליישב 
שאחר ששמע לבן מיעקב כל ענין התוכחה 
אתה ידעת וגו' אשר עבדתיך חשב בדעתו 
שלא לחנם פידר לו יעקב כל טענותיו 
ובודאי רוצה לעשות עמו חשבון מהעבר 
ובודאי לא יהיה פטור מכלום ושאלו נקבה 
שכרך עלי ואתנה מה שמגיע לך ממני, 
ועִל זה השיב יעקב לא תתן לי מאומה 
ומה שעבר עבר ומכאן ואילך נעשה חשבון 
שתתן לי מהילודים שיולידו אחר כך 
עקודים וכו' וכששמע לבן זאת שהתחסד 
עמו כל כך מלא פיו שתוק ואמר הלואי 
שתרצה בכך וא"ש. 
ויגנוב יעקב את לב לבן הארמי על בלי 
הגיד לו כי בורח הוא. וקושית 
העולם ידוע, מי פתי יעשה כזאת להודיע 
שרוצה לברוח. וי"ל דהנה יש לדקדק 
בלשון הכתוב על בלי הגיד לו כי בורח 
הואי כי יברח הול"ל דבשעת הגדה אינו 
בורח לע"ע, אבל חדא קושיא מתורצת 
בחברתה דהנה יעקב אבינו כשהוכרת 
לברוח מיראת עשו ולילך אל לבן הארמי 
שהיה מפורסם בשמו לבן 'הרמאי העלים 
מלבן ענין הבויחה מעשו לפי 
חושש בעצמו באם ואולי יצטרד לברות 
מלבן גם כן ואם יודע לו שיעקב הוא 
איש תחבולות ויודע האיך להנצל ולברוח 
בודאי ישים עיניו עליו תמיד לשמרו 
ולחשדו שיברח ויהיה נמנע ממנו להנצל 
ממנו על ידי בריחה, לפיכך לא גלה לו 


שהיה 


ויצא 


צבי 47 


זה ובזה גגב לבו על בלי הגוד לו כי 
בורח הוא פירוש שהוא הבורח מעשו 
מקודם ולא עלה על דעת לבן כלל להיות 
נשמר ממנו. 

ותאמר רחל אל וחר וגו' כי דרך נשים 
לי. ‏ יש לומר שבדרך מליצה 

אמרה ולא היתה משקרת ח"ו וכוגתה הוא 
ע"ד שאמרו חז"ל שגשים נטלו תשעה 
קבין שוחה, שמרבים דברי הבל ודברים 
של מה בכך ללא תועלת ושוא וטפל. וכן 
היה ענין התרפים שנאמר בהם והתרפים 
שוא ידברו ושוא תרגומו טגן וכמו שאיתא 
איזהו שבועת שוא נשבע על עץ שהוא 
עץ ועל אבן שהוא אבן וכן היו התרפים 
מדברים ממש כפטפוטי נשים ואמת אמרה 
לו כי דרך נשים לי היינו התרפים שדרך 

נשים להם, והוא לא הבין. 

עם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה. 
תרגום אונקלוס, אתר דתשכח ית 
דחלתך לא יתקים, והוא תמיה האוך שייך 


לומר על המקום לא יתקיים ולמה לא 
מפרש גבר דתשכח וכו" או אנש ששווך 
לומר דלא יתקיים וכפירש"י ז"ל. וְנ"פ 


שלדבר גדול כיון התרגום בזה דהקשה 
לו על הצדיק הזה שיוציא קללה מפין 
הק' ולמה לא חשש שאחד מב"ב לקחם. 
לפיכך פירש אתר דתשכח ית דחלתד לא 
יתקים פי' במקום שדחלתך שם דהיונו 
התרפים לא יתקיים פי' אין שם דבר 
שיש בו חיות רק דבר דומם הם התופים 
וזהו פי' של עם אשר תמצא וכו' לא יחו' 
אין בו חיות פי' באותו מקום רק מת 
ודומם כי עבודה זרה וס"א הם בתינת 
מות בפוד הכ' רגליה יורדות מות, ונקרא 
זבחי מתים וגם ע"ז מטמא במשא, ולבן 
לא הבין זה רק כפשוטו, והבז. 


פרשת וישלת 


אם יבא עשו אל המחנה האחת והכהו. 
יש לפרש דלשון והכהו שיכה את 


עצמו בזה שאם ח"ו יכה ויזיק לבית 


48 כרם 


יעקב בודאי יקבל למטרפפי' ויהי' מוכה 
ונשמד מהקב"ה והרי הוא כמכה את עצנ. 
לדעת, עוד יש לומר משום אל תפתת פה 
לשטן לא רצה יעקב לומר והכה אותה רק 
תלה קללתו בעשו בעצמו, ובזה מדוקדק 
הלשון ואין צריך לדוחק רש"י ז"ל שפעם 
קרא למחנה לשון זכר ופעם לשון נקבה. 
והבן. 


ו"קר מך הבא בודו ובר" \ פורש"ו 5% 


ברשותו כמו ויקח את כל ארצו 
מידו אבל מ"מ לא וצא מכלל דוחק למה 
משמיענו זאת הלא ממילא ודעינן 
דמברשותו לקח. ונ"ל בפ"ד דיעקב אבינו 
לא מלא לבו לוקה הדורן מן כל אותן 
המינים ולמסור אותן לעשו הרשע בעל 
כרחן שזה יהיה להן ירידה והשפלה 
גדולה עד מאד וכן מצינו באברהם אבינו 
כשקנה השדה מעפרון נאמר ויקם שדה 
עפרון שתקומה היתה לה שיצאה מעפרון 
לאברהם הצדיק וכן הוא להיפך ירידה 
גדולה מיד מלך ליד הדיוט ורשע ומצונו 
בפר של אליהו הנביא שלא רצה ללכת 
להקריבו לעבו"ז, ובפרט אותן הבהמות 
הטהובות שנמצאים בהם לפעמים גלגולי 
נשמות ומצפים לתיקון נפש על ודי 
שחיטה ואכילת הצדיק בכונה רצויה 
ובקדושה וברכה וזהו תקונם. ואפילו 
בהמות אשר לא טהורים הם מכל מקום 
יש להם עליה ותיקון על ידי עשיית 
עבודה ומלאכה להצדיק והוא מסייעתו 
לעבודת הש"י ובפרט ליעקב אבינו בחיר 
האבות והאיך יתאכזר עליהם למסרם 
לרשע וטמא הזה. לפיכך עשה בתכמה ולא 
לקחם סתם רק אותן שנזדמנו לידו מעצמם 
נתן לו שמסתמא כ"ז הוא הרצון של 
היודע נסתרות ובודאי אין בהם נפש 
הצויכה תיקון, ואותן הבהמות שנשמטו 
מתחת ידו עזב אותם והיה כמו גורל, 
וזהו הפירוש מן הבא בידו מעצמז וכן 
מצינו בנח שנצטוה לקחת שנים מכל מין 
ומאליהן באו וכל שהתיבה קולטתן הכניס 
בה לפי שנת לא ידע להפריש ביגם איזהו 


וישלת 


בםה 


לא השתחית ומן השמים סייעוהו ובפרט 
לפי מה שכתבו חכמי אמת שענין הדורן 
מיעקב לעשו מרמז על שעיר המשתלח 
והיה על ידי הגורל ומן השמים היה 
הברירה בודאי היה כאן דוגמתן. אחר 
כתבי זאת מצאתי פירוש זה ממש בשל"ה 
הקדוש ושמחתי מאד שכונתי תה"ל לדעת 
הגדול הזה, ושם הוא בקיצור ואני הרחבתי 
לבאר יותר. 
יעקב עיניו וירא והנה עשו בא 
וגו" וישם את השפחות ואת ולדיה 
ראשונה ואת לאה וילדיה אחרונים ואת 
רחל ואת יוסף אחרונים והוא עבר לפניהם 
וגו'. ורש"י ז"ל פירש אחרון אחרון 
חביב. נראה שרצה לתת טעם על המעשה 
זה שעשה יעקב שבפני המלחמה שהוא 
יותר סכנה שם השפחות וילדיהז ואת"כ 
לאה שלא היו חביבים כ"כ ולבסוף שאין 
סכנה כל כך שיש שהות להמלט שם רח: 
ויוסףם היותר חביבים, והיא תמיה גדולה 
בעיני עַל יעקב אבינו שלא נכון לעשות 


וישא 


.כן אפילו לאדם פשוט שיש לו לב בשר 


לעזוב משרתיו לסכנה וכן אשתו שאונה 
חביבהף כ"כ להראותם שאינו חושש להם 
כל כך ומוסרם לפכנה ונפשם עגומה 
ונשתפך עליהם וחלשה דעתם, וראינו שהוא 
עבר לפניהם ובזה הראה ההיפר שחתשש 
וחרד עליהן| מאד ונפשות השפחות 
וילדיהן יקר הי' אצלו יותר מנפשו שהלך 
לעמוד בפני חרב עשו שילחם בו תתחילה 
ולהצדיק הצדיק תמים נ"ל שיפה עשה 
וחכמה יתירה הראה בזה המעשה דאיתא 
בדברי חז"ל שטן מקטרג בשעת הסכנה 
ולפיכך הירא מעבירות שבידו אפילו קלה 
שבקלות חוזר מעורכי המלחמה 
אבינו ירא לנפשו שלא יתעורר עליו חטא 
שנשא שתי אחיות והגם שגדולי הראשונים 


ויעקב 


וגם האחרונים מתרצים מעשחו ובראשם 
הומב"ן ז"ל שכתב שלא קיימו האבות 


כל התורה קודם שנתנח רק בּארץ ישראל 
ויעקב נשא בחוץ לארץ. והאוה"ח תירץ 
שראח ועקב שכל הגדולח והצלחתן של כל 


כרם 


האומה יצמח מזו הנשואין שעתוד להעמיד 
י"ב שבטי יה לא חשש אם 
קודם שנצטוה לשמה, עיין עליו. 


יעבור על זה 
אבל מ"מ 
נשאר קצת פגם ופתחון פה לשטן לקטרג 
בשעת הסכנה, ובפרט עכשיו שבא עמהם 
לארץ ישראל וחל עליו חומרי המקום 
שבא לשם לדעת הרמב"ן ז"ל 
לי שראיתי בספר שמטעם זה מתה רחל 
בדרך. מה עשה יעקב התחכם לשים השפחות 
ראשונה, שאותן נשא בהיתר ואחר ₪2 
לאה שגם היא היתה בהיתר שהיא היתה 
ראשונה ורחל שם באחרונה במקום שאין 
שם סכנה לקטרג. נמצא עכשין שאדרבא 
שמעשה זו ששם השפחות ראשונה הו 
להם למעלה וכבוד שבהם לא נמצא שום 
שמץ חטא לפיכך בטח יעקב שינצלו לפי 
שאין פתחון: פה לשטן עליהם וכן הוא 
בלאה וילדיה שתחשב זה למעלה יותר על 
רחל שהוצוך לשימה באחרונה * מיראת 
הקטרוג על החטא אבל לפי זה תהיה רחל 
בצער שגרמה להתשא ויעקב הוא בצער 
על זה והאיך לא חש יעקב על צער הצדקת 
הזו לפיכך פירש"י ז"ל אחרון אחרון 
חביב ואדרבא רחל סברה בהיפך שלא מחמת 
יראת הקטרוג שם אותה באחרונה רק לפי 
שהיא חביבה יותר מכולם לכך הרחיקה 
ממקום סכנה ובודאי כל אחת ואחת תדין 


וכמדומה 


את הצדיק הזה לזכות ומי הוא מכיך 
צדקתו יותר מהם וכל אחת ואחת יהיה 
לה לנחמה. ובמדרש איתא הדא אמרה 


ל שקאי על רחל 


אחרון אחרון חביב 
הדא אמרה פי' היא אמרה אחרון וכו' ולא 
הי' חלשה דעתה מכוון לדברונו. 


|יענ!. בני יעקב את שכם וגו' וידברו 


אשר טמא את, דינה אחותם. 
ויאמרו אליהם לא נוכל וגו". והנה ג' 
לשונות מחולפים האלו ויענו. וידברו, 


ויאמרו, הם קשים כחודל. גם לשון אשר 
טמא וכו' נראה כמיותר הלא ודע זה ומי 
לא ודע, ורש"י ז"ל נדחק בזה. 
על פי מה שאיתא באוה"ה ז"ל טעם נכון 
על מה שאמוו ונתנו את בגותינו לכם 


ויש לומר 


וישלח 


ובנותיכם נקח לגו שתלו החשיבות בעצמם 


שזו היה הכמה גדולה שלא ובונ 
תחבולתם עוי"ש בדבריו הקדושים. וכענין 
הזה יש לומר שכאן עשו גם כן בחכמה 


שלא ובינו תחבולתם 


תיכף בני יעקב וידברו עַם שכם וחמור 
כשלמים עמם ורק רצונם הוא שימולו 
ויהיו כאחד מהם בודאי ירגישו שאינן 
דברים היוצאים מן הלב ורק תחבולה 
ורמאות דהיתכן שעל הנבלה הזו שעשו 


עם אחותם וכן לא ועשה לא יקפידו ולא 
יתקצפו כלל עמהם ובו 
לפיכך עשו בחכמה 

עמם 
קול שהיו צועקים עליהם מר צורח 
ומתרגזים עליהם, ואח"כ לפנים נחו מרגזם 
קצת בהדרגה והתחילו לדבר קשות אליהם 
בתוכחה מגולה אשר טמא את דינה אחותם 
ואחר זמן מה 
עד שהתחילו לאמר להם אמירה רכה כגון 
מה שעבר עבר ומכאן ואילך 


ותהיו לאנשים כשרים אם תהיו נמולים 


דאי בערמה דבריהם. 
ובתחלת בואם לדבר 


כתוב ויענו בני יעקב לשון הרמ; 


התחילו לשקוט בהדרגה 


כמונו אז ייטב לכם ונתנו את בנותינו 
והיינו לעם אחד ובמרמה וחכמה זו גנבו 
את לבבם לבלתי יגיד להם הערמה אשר 
הערימו עליהם. שוב אחר כתבי זה עיינתי 
באוה"ח + ומצאתו .בו 
שכונתי. והוי זהיר וזהיר שלא תחשו 
בכשרים חלילה. 
ויאמר יעקב עכרתם אותי וגו" 


רוב ידברז. י החל 


ויאמרו 
והקשה האוה"ח 
ז"ל על אותה התשובה שהשיבו הלא אין 
זה ביהרג ואל יעבור שיסתכנו נפשם 
עבורו. 


הוא ביהרג ואל יעבור וכונתם היא 


ויש ליישב דתשובתם היא שבאמת 


באמירתם הכזונה 


שהרי אנחנו נחשבים בעיני 


יעְשה את אחותנו הו 
בל לגבורים 


אבותינו 


על הדבר ולא נעשה שום נקמה 
יאמרו הגוים מסתמא היה זה 


מחשים 
בהם מה 


00 כירם 


בוצון ולא באונס כלל ובית יעקב אין 
קפידים כל כך על הזנות ויהיה בזה 
חלול השם גדול ובתחילול השם הדין הוא 


דיהרג ואל יעבור. וזהו שאמרו הכזונה 
יעשה את אחותנו ‏ פו' על ודי מעשהו 


תהיה מוחזקת לזונה ממש. ובזה מדוקדק 
שפור לשון הכזונה ואין צריך לדחוק 

ולפרש לשון הפקר. והבן. 
באופן אחר יש לפרש הכזונה ועשה וכו' 

ומתוכו יתורץ קושית האוה"ת 
ז"ל דהנה עיקר הקפדתו של יעקב היה 
רק על הרגם כל אנשי שכם שלא חטאו 
כלל שלא ודע שכונתם היה להרוג כ5 
אנשי העיר רק להרוג את שכם בעטצמו 
בשביל הנבלה הזאת שעשה דאם לא כן 
מתחילה מה קסבר ששתק בעת שדברו עמו 
שימולו ויהיו כאחד מהן בודאי הבין 
אז יעקב שבמרמה דברו רק כדפרשנו. וכן 
הגאי דעת. הרמב"ץ "זל \על. זה חרה ילו 
ויירא שיקומו כל פביבותם להנקם מהם 
נקמת אנשי שכם שנהרגו עַל לא חמס 
בכפיהם. ועל זה השיבוהו תשובה נצחת 
הכזונה יעשו את אחותנו פי' הכי יעשה 
דבר זה עם אחותנו כמו שיכול לטשום 
עִם זונה מן השוק בלי צוחה ובלי פרץ 
כלל הלא אחותנו הצדקת בודאי צעקה 
הנערה בעיר והרעישה עולם ואין מושיע 
לה שלא הקפידו כלל על הדבר וכן לא יעשה 
אפילו באומות העולם שגדרו עצמם אחר 
המבול כפירש"י ז"ל וא"כ אין לחוש כלל 
לכעס ונקמת האומות ‏ כי לא יאשומו 
אותנו בזה כי כהוגן עשינו. ומיושב נמי 

לשון הכזונה וגו" כפשוטו. 

ועפי"ז מובן נמי הטעם למה מקדים הכ' 
טעם יציאתה שהוא לראות בבנות הארץ 
ומה נפקא מינה מאיזה טעם יצאה. ולפי 
הנ"ל צורך גדול הוא להשמיענו שהנבלה 
הזאת נעשה בעת שיצאו בנות הארץ לחול 
במחולות ומסתמא לא חסרו שם רווקים 
לרוב כי לא היו צנועים כל כך והפרט 
מורה על הכלל והוא היה החשוב שבהן 
ואם כן נִעָשה הנבלה הזאת בפרפסום רב 


וישלת 


צבי 


בפני אנשי העיר ושפיר עלתה להם כן 
יאבדו כל אוובוך וגו 


פרשת וישב 


וישנאו אותו ולא יכלו דברו לשלום. 

ופירש"ו ז"ל הברו בבר לחפר 
עמו. ונתקשו בו בעלי הדקדוק, ולולי דברו 
רש"י ז"ל הי' נראה לפרש ולא וכלו דברו 
לשלום שלא יכלו לסבול דברו עמהם לשלום 
מאחר ששונאם בלבו ומה שמדבר עמהם 
לשלום הוא גנבת דעת, שרוצה לגנוב דעתם. 
ועל דרך זה יתפרש מה שכתוב ויוסיפו 
עוד שנוא אותו על וגו' ועל דבריו מה 
שמדבר עמם כאוהב ולבו לא כן יחשוב 
וחשבוהו לצבוע ובלבו שמח על החלום. 
ופירש"י שם דחוק למה המתין עד כאן, 
ועוד שהל"ל בהופוך ‏ על דבריו ועל 

חלומותיו כסדר ולפרושנו א"ש. 

ויחלום יוסף חלום ויגד לאחיו ויופיפו 

עוד שנא אותו, ויאמר אליהם 
שמעו נא החלום הזה וגו' עד ויספו עוד 
שנא אותו על חלומותיו ועל דברין. 
ויחלום עוד חלום אחר ויספר וגו' ויאמר 
הנה חלמתי חלום עוד וגו', ויש לדקדק 
הרבה במקראי קודש אלו, א) כיון שהגיד 
להם פעם אחת למה חזר ופיפר לאחיו אותו 
התלום, ב) ויפפו וגו' על חלומותיו ועל 
דבריו לשון רבים ולא היה רק חלום אחד. 
ג) ויחלום עוד חלום אחר הוא כפל לשון 
ובחד סגי. ד) תמו' גדולה יש לתמוה על 
יוסף בן זקונים וחכם גדול מה ראה של 
ככה לספר להם חלומות כאלו לעורר שנאה 
וקנאה עליו שיראה להם שלצערא למכוון 
להם בספרו ואינו מדרך המוסר כלל ולא כז 
עשה נכד אחיו שאול המלך ואת דָבר 
המלוכה לא הגיד כתיב, ונ"ל בע"ה לתרץ 
הכל בחדא מחתא, דהנה בר מן דין חלום 
המפורש חלם לו עוד חלום סתם שאונו 
נוגע לעצמו כלל ואדרבא כדו להראות 
לאחתיו שלבו שלם עמהם ספר לחם 
בָמו שיספר אדם חלום לאוהבו וזה שכתוב 


כרם 


ויחלם יוסף חלום סתם ולא מפורש מהו 
כי אין נפקא מינה בזה כלל ויגד אותו 
לאחיו אבל יוסף טעה בזה בחשבו 


יקנה אהבתם ונהפוך הוא ויוסיפו עוד 
שנא אותו שחהשדוהו שהוא רוצה לגנוב 


דעתם ואין פיו ולבו שווין לכך 
אותו יותר. ויוסף לא ידע מזה ולא עלה 
על דעתו לחשוב כך ובתומו אמר להם 
שמעו נא החלום הזה דוקא התמו' ולפיכך 
דבר בלשון נא שבאמת הוא חלום התמי' 
אבל מ"מ שמעו נא אעפ"י שהוא כדברים 
בטלים כי אני בעצמי איני מאמין שיהו' 
בו אפילו מקצת אמת ולפיכך כשסיפר להם 
זה החלום כמפורש והנה אנחנו 
וגו" אז נתמלאו עברה עליו באמרם המלך 


תמלך וגו' ויספו עוד שנא אותו על 
חלומותיו היינו שני החלומות שספר להם 
כדפרשנו ועל דבריו שמתנכר .בדבריו 
כאוהב להם ובתוכם וישים ארבו וא"ש 
לשון רבים על חלומותיו ועל דבריו 
כפשוטו לא נצרך לדוחק רש"י ז"ל. שוב 
אמר ויחלום עוד חלום אחר פי' שתלם 
לו גם כן פעם שנית חלום אחר שאינו 
נוגע אליו כמו בראשונה. ובזה מדוקדק 


היטב לשון, עוד, 
פי' אותו החלום שאינו 
הוצוך לפרש מהו, ואחר זה הפיפור אמר 
להם כלאחר יד הנה חלמתי חלום עוד חוץ 
מזה שספרתי לכם והנה השמש וגו', ועתה 
מתורצים כל .הדקדוקים. 
וילכו אחיו לרעות את צאן אביהם בשכם. 
פרש"י ז"ל שלא הלכו אלא לרעות 
את עצמן. ותמיה לומר כזאת על הקדושים 
האלה. אבל נראה בזה עמקות מחשבות 
רבותינו ז"ל שדברו ברמיזה שבזו ההליכה 
שהלכו לרעות צאן אביהם ומזו הסיבה 
שלח ועקב את יוסף אצלם ולא חזר עוד 
רק נמכר למצרים ועלה אח"כ לגדולה ועל 
ודו באו כל ב"ב למצוים וכלכל אותם 
בימי רעב ולמחיה שלחו ד' לפניהם, נמצא 
שבהליכה זו הלכו לרעות את עצמם במצרים 
והבן, אחרי מופלג השגתי ספר ישמש"ה 


ואחר, ויספר אותו 


נוגע לו כלל ולא 


לאתיו 


- צבי 41 


ומצאתי בו זה הפירוש ושמחתי מאד 
שכונתי לדעתו. 

לכה ואשלחך אליהם וגו' וישלחהו מעמק 

חברון וגו'. ויל"ד על כפל לשון לכה 

ואשלחך, גם קשה קושית רש"י הלא חברון 

בהר ורש"י ז"ל מתרץ על פי הדרש 


ולפשוטו [שת. ונראה דחדא מתורצת 
כאידך דפי' לכה הוא נלכה שנינו כיחף 
ללותך והלכו שניהם ביחד מחברון עד 
שהגיע לעמק שהוא מחוץ לעיר ומשם 
שלחו ולא מחברון כי חברון בהר וא"ש 
ובאופן זה פירשנו ג₪ש כן לכה ואשלחך 
אל פרעה הנאמר למשה רבינו. ע"ש בפ' 
שמות. 
אור ליום ה' פרשת תרומה נתגלה לי 


בחלום לפרש הפסוק בפרשת וישב 


לך נא ראה את שלום אחיך וגו', והשיבני 
דבר מהו הדבר אלא נצנצה בו רוה"ק 
שאחיו ודונו אותו כדין רודמ שנית 
להצילןו בנפשו וכמו שכתבו המפורשים 
להצדיק השבטים ואותיות דב"ר הם 
אותיות רדף בלבד שתחלוף ב' בפ"א 
שמתחלפים ע"כ בחלום, ובהקיצי הוספתי 


עלוב דבלר. ר"ת: ד'ביתם 
אותו כרודף. 
עוד יש לומר על פי פירש"י ז"ל ויגער 
בו אביו לפי שהיה מטיל 
לפוכך הדריכו עקב אביו שישוב 
מזה הדרך ולא ילשין עליהם 
ידרוש שלומם וטובתם וזהו לך נא ראה 
את שלום וגו' שיראה רק מעלות אתיו 
לא חסרננם וכמים פנים אל פנום וגו' ובזה 
תקנה אהבתם והשיבני דב"ר פי' שתשיב 
את לבי עליהם שיש בלבי עליהם מחמת 


טנאה 
/ 
.ו , 


ואדרבא 


דבתך רעה עליהם דב"ר ר"ת ד'ב'תם ר'עה 
כדפרשננ ותשיב את לבי עליהם לטובה 


ע"י למדך זכות עליהם תמיד ובזה ישלימו 
עמך ותהי' ביניכם אהבת אחים, ובשביל זה 
שלחו אצלם ויוסף הלך על זו הכונה. והנגה 
נתברר גם כן טעם השליחות, ואם באמת 
היה יכול יוסף להראותם שבא להשלים 
עמם ולקנות אהבתם ומתחרט על הראשונות 


9 כרם 


שהוציא דבה עליהם בודאי לא עשו עמו 
מה שעשו, אבל עצת ה' 
מהקבור בחברון היא תקום, ובטרם יקרב 
אליהם ויתנכלו אותו להמיתו ולא היה 
לו פנאי להראות את חבתו אליהם ושעבור 
זה בא. ובזה מובן למה משמיענו הכתוב 
זה ומא נפ"מ, והגם אחר כך כשאמרו לכו 
ונהרגהו בודאי גלה להם את לבבו וצעק 
ואומר אהבתי אתכם ובשביל זה באתי אבל 
לא נתנו אומן לדבריו כי בנפשו צעק 
ומי יאמין לו מה שאין כן אילו אמר 
זה מקודם. והבן. ושישו מעי שאחר כתבי 
זאת מצאתי במד"ר וז"ל ר"א אמר בקילוס 
היה בא ופי' המפרש שבא לקראתם וכו" 
דרך אחוה וריעות. והוא כדברינו ממש, 
והמפרשים נדחקו בו לפרשו מנין הוציא 
דבר זה והאמת שהוא מבורר כדברינו. 
ות"ל שכונתי לדעת המדרש ולתת מקור 
גנבפום לדברוג בדרך;נכנן -ובהוה בס"ד: 
ועתה לכו ונהרגהו ונשליכהו באחד 

הבגרהת הגו = ונראה המח היה 
חלומותיו. ויש לדקדק למה להם לסדר 
מקודם כל הדברים אשר יעשו אחר הריגתו 
הלא העיקר היה אצלם להרגו, ושאר 
הדברים איך להסתיר הדבר יתיעצו אח"כ. 
גם קושית רש"י ידוע דכיון שיהרגו אותו 
בטלו חלומותיו ומה ונראה מה יהיו 
חלומותיו. גם מה שפרש"י ז"ל על ויאמר 
לא נכנו נפש, מכת נפש וכו" למה כתוב 
חסר תיבה אחת. עוד יש לדקדק בדברי 
ראובן שאמר השליכו אותו אל הבור הזה 


ועצה עמוקה 


אשר במדבר מה נפקא מינה לאיזה בור 


ושלוכן אותו. גם מה שפרש"י ז"ל על 
והבור ריק אין בו מים אבל נחשים 
ועקרבים וש בו, והיכן רמוז זה דלמא 


שאר דברים היו בו כקו" המפרשים ועיין 
שפ"ח, | ונראה לענ"ד לתרץ הכל בפגנון 
אחד דהנה רוב מפורשי התורה ז"ל תמהו 
מאד .על צדיקי יסודי עולם שבטי ו"ד 
שורצו להרוג את אחיהם ולשפך דמו וכן 
ותירצו שדנו את יוסף כעד 
זומם דכתיב ועשיתם לו כאשר זמם או 


לא יעשה. 


וישב 


צבי 


כרודף שניתן להצילו בנפשו, לפי שהוציא 
דבה עליהם אצל אביהם בג' דברים שאוכלים 
אבר מן החי ומזלזלים בבני השפתחות 
וחשודים על העריות, ואיתא בגמרא 
המבייש את האדם כאולו שפך דמו ופימנך 
דאזל סומקא ואתא חוורא, והנה לפי סברתן 
לעשות לו מדה כנגד מדה שבזה יהוה 
תיקון לנפשו דינו כרוצח שמיתתו בסייף 
ולשפוך דמו כמו שהוא ביישם אצל אביהם 
ושפך את דמם כנ"ל, או על שתשדם ע"ז 
והעיד עליהם, וגם מתחייב חנק כמו 
שחשדם בעריות ועל אבר מן החי יתחייב 
גם כן - מדה כנגד | מרת. - לנשנר - מפלון 
אברים אברים, והאיך אפשר לו לעשות 
כלם כאחד קודם שתצא נפשו ועל זה 
נתייעצו ואמרו לכו ונהרגהו בפייף וקודם 
שתצא נפשו נשלוכהו באחד הבורות וסתם 
בורות' הם מלאים מים ממי גשמים 
וברובם מצוין נחשים ועקרבים ושאר 
דברים המיתים ובודאי יטבע במים ויקבל 
דין חנק ולא יספיק צאת נפשו ממנו עד 
שהנחשים וחיות רעות ינשכו ממנו אברים 
ויקבל ענשו בעוה"ז ולא יהי' לו זאת 
לפוקה בעולם הבא ולש"ש נתכונו. ובודאי 
היו צריכים להסכים על כל זה קודם צאת 
נפשו דאם לא כן כיון שמת לית דון 
דגברא קטילא קטלי אבל ראובן לא התרצה 
בזה ובא כנגדם בטענה חזקה באומרו לא 
נכנו נפש שאתם רוצים לשפוך את דמו 
חלף שפכו את דמינו מטעם אזל סומקא 
ואתא חורא הלא אין לו דמיון כלל דהתם 
רק הנפש סובלת הבזיון אבל אונו שפיכת 
דם ממש בגוף ופי' לא נכנו בפועל נפש 
על מה שחטא בבזיון נפש. ובזה פטרו 
ממיתת סייף, וע"כ נשארו בו רק השתים 
האחרים היינו חנק ונישול אברים מדה 
בנגד: מדה על עריגת ואבר פןך ההו כר 
לנקותו מהחטא, ואיתא בדברי רבותינו 
ז"ל אעפ"י שארבע מיתות בטלי דיןז ארבע 
מיתות לא בטלו מי שנתחיים חנק טובע 
בנהר וכו' וראובן טען גם על שנים 
הנשארים שלא נכנו בידים לפיכך יעצם 


כרם 


שישליכו אותו אל הבור הזה אשר במדבר 
פי' שלא יתכוונו כלל לחזור אחתר בור 
שיש בו מים או דברים הממיתים או 
להיפך רק יהיה כמו גורל ומן השמים 
ידונו אם נתחייב חנק יזדמן שיהיה בו 
מים ויטבע .ועל אבר מן החי ונשכו בו 
הנחשים והשרצים אברים, ואם ינצל נדע 
שמן השמים הצילוהו והחפץ בחיים חפץ 
בחיים שלו. ובזה מדוקדק נמי תיבת ועת 

לכו וגו', כי עתה יתבור הדבר וגם תיבת 
הבור הזה כמו שהוא. ובזה מתורצים כל 


הקושיות ודו"ק. ולתרץ נמי הקושיא 
שהקשה רש"י על ונראה מה והי" 
חלומותיו י"ל דכשיקחוהו כלם להשליכו 


אל הבור יצטרכו כלם לכפוף קומתם למטה 
להשליכו לבור ובזה יתקיים החלום והנה 
קמה אלומתי וגם נצבה והנה תפובינה 
אלומותיכם ותשתחוינה לאלומתי שהו 
יעמוד בבור והם יהיו נכפפים ונראים 
כמשתחוים, ואז יתברר הדבר. ובזה 
מדוקדק נמי לשון ועתה וא"ו מוסיף על 
הקודם שאמרו הנה בעל החלומות הלזה 
בא ועתה יתברר על מה יתקיים החלום. 
ומיושב נמי מה שהקשינו למה הוצרכו 
לסדר מקודם מה שיאמרו לאביהם, חדא 
שלא רצו לומר דבר שקר, אבל כשיאמרו 
שחי' רעה אכלתהו זה יהי' האמת, 
שמסתמא הנחשים ימיתוהו אם נתתייב, 
ולזה הסכימו כלם לעשות כן אח"כ, ועוד 
שבזה יתברר לאביהם שיוסף נענש עבורם 
מדה כנגד מדה, שגם מתחילה כשאמרו 
לכו ונהרגהו כונתם הי' לעשות התחלה 
להמיתו ויגמור מיתתו על ידי נחשים 
וחיות רעות השכיחים שם כמו שכתבנו. 
והבן. 

בהפטרת וישב כה אמר ה' וגו' על מכרם 

בכסף צדיק ואביון בעבור נעלים. 
יש לדקדק בפסוק הזה שמשמע שהוצרכו 
למנעלים ובעבור זה מכרו אותו ליקת 
במחירו מנעלים היעלה על הדעת דבר כזה 
ולא כיוצא בו ואבותינו היו עשירי עולם 
וחלילה לומר שהפסוק כפשוטו. 


וישב 


ויש לפרש 


צבי 3 

5 

על פי מאמרם ז"ל מגילה פ"א שבשבופ 
ושקל שני סלעים מלת שהוסיף ליוסף 


יותר מאחיו ירדו 


למצרים. וכתיב ומקלכם 


בידכם ונעליכם ברגליכם כי היוצא לדרד 
צריך למנעלים שבלא זה אינו 
מפני הקוצין והברקנין, וזה פירוש הפסוק 
כדבריהם ז"ל ממש על מכרם בכסף מועט 
כסף שנים שקנאו בו 
עד שמכרו אותו .ואביו 

שמאת ד' היתה זאת המכורה עד שנתגלגלו 
וירדו כולם למצרים 
ליוצאי דרך רחוקה, ועיין מ"ש על פסוק 


וימכרו את יוסף וגו' 


על שני סלעים כסף 


עבוף נעלים פו' 


ונעלים הוא כנו 
באופן אחר קצת 
שניהם כאחד טובים, והבן. 

יהודה. מהי בצע'יפי נהרוג. וו" 
לכו ונמכרנו 
והוא תמיה מאד פה 
הבני" דרי ימזהי מח יט 
הלא לא נרויח כלום ובמכירתו גרויח ממון 


ויאמר 
לישמעאלים ו 
קדוש האיך 
מון נתהנה בהריגתו 


משמע מדבריו אילו היו מרויחים ממון 
בהריגתו היה יותר טוב להרגו בשביל 
בצע כסף אתמהה, ויתיישב עָפ"י מאמרם 


ז"ל שהבאנו שבשביל משקל שני סלעים 
מילת נתגלגלו וירדו אבותינו למצרים 
ויעקב חטא בזה ולכך סבל כל אותו הצער 
וידוע וגם כתבנו מזה במקומו שכל מגמת 
השבטים הקדושים בכל מה שעשו היה לשם 


שמים למרק עוון יוסף לכך רצו לטשות 


לו מדה כנגד מדה וגם לאמת החלום 
תראנו משם, והנה בזה מובן טענת יהודה 
מה בצע כי נהרוג הלא בזה לא יהיה 


מתוקן חטא אבינו ששינה בן ביו הבנים 
ובודאי אין רצון] שמים בזה רק לכו 
ונמכרנו בכ' כסף שעולה לכ"א ב' פלעים 
כמו שעשה אבינו ליוסף ובזה יתוקן גם 
חטא אבינו וא"ש, ובזה מפולק התמיה 
שתמהו בעלי התוספות האיך מכרו 
יפה כזה במעט כסף ולדברינו א"ש שלא 
וצו לקחת יותר רק שתגיע ב' כסף לכל 
אחד. 


יוסף לישמעאלים 


אוש 


וימכרו את 
כסף. וקשה למה 


בעשרים 


משמיוענו 


4 כהם 


התורה שנמכר בעשרים כסף והלא לא מכרו 
אותו בשביל בצע כסף ומה נפקא מינה 
לידע הסכום, ויש לומר בסייעתא דשמו' 
דהנה אמרו חז"ל בשביל משקל שני 
סלעים מלת שהוסיף יעקב ליוסף משאר 
בניו נתקנאו בו ונתגלגלו וירדו למצרום, 
ויש לשאול על זה מהיכן הוציאו רבותינו 
ז"ל מהתורה שהיה משקלו שני פלעים, 
ולפי דברינו חדא קושיא מתורצת באידך 
שלא לחנם כתבה התורה פכום המעות 
שקבלו בעד יוסףם שהוא עשרים כסף לפי 
שהיו ו' אחים וכל אחד קנא ליוסם *:' 
משקל שני סלעים שהיה לו יותר מהם 
וכפגד. זה נזדמן שכל ‏ אחדי נמל' לחלפו" ב' 
בסף שעל זה היו מתקנאים בו. ונכון 
הוא. 

ובהפטרה כה אמר ה' וגו' על מכרם 

בכסף צדיק ואביון בעבור נעלים 
יתפרש גם כן עה"ד שכתבתו ומש"כ בעבור 
נעלים בשנוי הנקודות יתפרש שתיבת 
נעלים יתחלק לשנום בדרך "נוטריקון 
נעל-ים וזה פירושו בעבור ישראל את 
הים במנעלים שברגליהם בחרבה ויתפרש 
הפסוק על זה האופן על מכרם בכסף בעבוף 
הכסף את הצדיק יוסף ואביון דהיינו 
ישראל עם עני ואביון בעבור את הים 
על ידי זה בנעליהם שמכירת יוסף היתה 
פובה לזח" ופן. נקרע הום. "בזכות ווסף 
הצדיק ואפשר שמטעם זה בעצמו נקראו 
אז ישראל בשם אביון משום שלא היו 
ראוין בעצמם לקרוע להם את הים כודוע 
מאמרם ז"ל' הללו עובדים. ע"ז וכנ". והבן. 
והוא ע"ד המדרש למה וישנאו אותו כדי 
לקרוע להם הים ואפשר שמטעם זה ג"כ 
נשתנו הנקודות להקרא נעלים (פתח, פתח, 
קמץ, חירק) כדי לרמז על רבוי מנטלים 
של ששים רבוא ישראל כי נעלים סתם 
רק תרתי משמע, וגם מלת י"ם תהי' נרגשת 
במבטא, ותקרא., בעבור נעל-ים, ודו"ק. 
וישב אל אחיו ויאמר הילד איננו ואני 

אנה אני בא. ופירש רש"י ז"ל אנה 
אברחת מצערו של אבא. ולשון דחוק קצת 


וושב 


צבי 


אנה אני אברח או אני אלך הול"ל. ונראה 
לפרש על פי פירש"י ז"ל שראובן לא היה 
בשעת המכירה שהיה עופק בשקו ותטניתו 
על שבלבל יצועי אביו, והנה רש"י ז"פ 
כתב הטעם למה בלבל לפי שקנא לעלבון 
אמו לאה ואמר אם אחות אמי היתה צרה 
לאמי שפחת אחות אמי תהיה צרה לאמי 
לכך בלבל, וידוע שעיקר התשובה הוא 
תשובת המשקל וכמו שאמרו ז"ל ה"ד 
בעל תשובה באותו מקום באותה אשה 
זהו תשובת המשקל ולפיכך כשרצו האת;ם 
להרע ליוסף בן רחל נכנס ראובן בעובי 
הקורה והשתדל להצילו כדי לתקן מה 
שפגם בחטאו לבלבל יצועי צרת אמו ע"ו 
קנאה ואף וכעס, תחת זה רצה להציל ממות 
בן רחל שהיתה צרת אמו ולרחמו ולהשיבו 


לאביו 


ובזה יתכפר חטאו ויהיה רטיה 
למכתו בתשובת המשקל. 

ואיתא בגמרא כשחלה רכי יוחנן 

בן זכאל' וכו" בבה.הכף' הכ 

עוד אלא שיש לפני שני דרכים 


אחד לגן עדן ואחד לגיהנם ואינו יודע 
באיזו דרך מוליכים אותי, וזה היה גם 
כן כונת ראובן באומרו הילד איננו שאוכפ 
להצילו ולהשיבו לאביו שיתכפר עוגי בו 
ואני אנה אני בא לאחר פטירתי לגן עדן 
או לגיהנם. ובזה מדוקדק נמי תיבת ואני 
שתי פעמים, ואני בחטאי ואני שלא זכיתי 
לעשות לתיקון החטא אנא אבוא באיזן 
דרך, והבן. שוב הראוני מדרש פליאה 
וז"ל ואני אנה אני בא ממעשה בלהה, 
ושמחתי כעל כל הון כי ת"ל כונתי ממש 
לדברי המדרש. והמפורש שם נדחק בפירושון 
והוא פשוט כמו שכתבנו, ורמז לדבר ואני 
אנה אני בא, ואנ"י בגימטרי' בהתט"א 
בלה"ה. ומיושב נמי כפל ואני, 

ורוחא לבפימא שכיח והרוחנו בזה לפרש 

מדרש פליאה שניי וזה תוארו, 
אילו היה ינדע ראובן שתכתוב עלִיו 
התורה למען הציל אותו מידם להשיבו 
אל אביו עַל כתפיו היה מוליך אותו ע"כ, 
וכל המפורשים תמהו בזה וכי חשד ראובן 


כרם 


שמעשיו הן מחמת גדלות וליטול עטרה 
על זה ולא לשם שמים ח"ו, וכלם מיגעים 
עצמם לפרש המדרש כל אחד כדרכו. ולפי 


מה שכתבנו יתפרש המדרש כמין חומך 
דהנה כל כונת ראובן היה כדי שיהיה לו 
רפואה לנפש החוטאת בבלבול היצוע 
ועתה וצה לתקן זאת עם הצלת יוסף אבל 
מכל מקום הי' לבו נוקפו ולא ידע בבירור 
אם בזה יתוקן מכל וכל כי מדרך הבעל 
תשובה להיות חטאו נגדו תמיד ואינו 
בטוח בכפרה ואילו היה יודע ראובן 
שתכתוב התורה עליו למען הציל אותו 
מידם להשיבו אל אביו פי' שדבר ההצלה 
יהי' התשובה לראובן ממה שחטא לאביו 
שרוה"ק מעיד על זה אז על כתפו הו' 
מוליך אותו כיון שיודע בבירור שזהו 
התיקון הגמור לנפשו. והבן מאד. 


ויכירה ויאמר כתנת בני חיה רועה 

אכלתהו טרף טרף יוסף פירש"ו 
ז"ל נצנצה בו רוח הקודש פופו שתתגרה 
בו אשת פוטיפר שנדמה לחיה רעה, ו" 
שגם סוף הפסוק טרף טרף יוסף היה גם 
כן ברוח הקודש שיהיה להם לטרף ומזון 
בשני הרעב בארץ מצרים וטרף לשון מזון 
הוא כמו הטריפני לחם חקי וזכה לזה 
על ידי שכבש מעינו מאשת פוטיפר כמו 
. שפורש"י ז"ל וזהו פירוש הפפוק חיה 
רעה אכלתהו ועל ידי זה טרף טרף יוסף. 
וכמו שכתוב ותשב באיתן קשתו 
באשת פוטיפר ומשם זכה להיות רועה אבן 
ישראל. עוד יש להופיף נופך על זה לפרש 
כל הפפוק על פי רוח הקודש על פי מאמר 
חכמז"ל בשביל משקל שני פלעים מלת 
היינו הכתנת פסים ירדו למצרים וזהו פו' 
הפסוק ויכירה ויאמר כתנת בני על ידו 
הכתנת שעשיתי לבני זה גרם שחיה רועה 
אכלתהו וטרף טרף יוסף במצרים כדפרשנו 
ולפשוטו צריך להוסיף כתנת, בני, הוא 
כפירש"י ז"ל ולטר חסר תיבת, הוא. אלא 
להעירך על זה כדפרשנו. ועיין פירושנו 

בפסוק ואומר אך טרף טרףי 


וישב 


צבי 65 


ויהי כהיום הזה ויבא הביתה לעשות 

מלאכתו, רב ושמואל חד אמר 
מלאכתו ממש וחד אמר לעשות צרכין 
נכנס אלא שנראה לו דמות דיוקנו של 
אביו (סוטה דף ל"ז) ומביאו רש"י 
במקומו, ותמיה מאד היתכן לומר כן על 
יוסף הצדיק שהתורה מעידה עליו וימאן 
וגו'' וכמה יפורין סבל על זה כדאיתא 
במדרשים והאיך בא חד מרבותינו ז"פ 
לדונו לחובה ח"ו לומר כן ואם וחוקה 
ממך הוא ובודאי דברי רבותינו ז"ל אינם 
כפשוטם, ובעזהש"י נראה לפרש דברו 
חכמים וחידותם, ותחילה נדקדק בדברי 
התרגום אונקלום שתרגם על לעשות 
מלאכתו, לעיין בכתבי חושבניא ומי גילה 
לו זה וגם מאי נפקא מינה באיזה מלאכה 
היה עוסק ומאי מלמדנו בזה ולמה לא 
מתוגם כפשוטו ועל לביתיה לעביד 
עבידתו'. ולהבין דבריו הקדושים נקדים 
מה שאמרו חכז"ל אוריתא מגנא ומצלא 
פי' מגנא מן היפורין ומצלת מן החטא 
וכן אמרו ז"ל מי שיצרו מתגבר עליו 
יעסוק בתורה וכו" וכן אמרו ז"ל אם פגע 
בך מנוול זה משכהו לבית המדרש וכו'. 
והנה חזינן שיוסף נכנס הביתח ואין איש 
שם בבית והתייחד עמה בבית אחד ואז 
נתגרע בו החיה הרעה הזו והנה ידוע מה 
שפירש"י ז"ל על פפסוק וירא אדוניו כי 
ד' עמו ששם שמים שגור בפיו של יוסף 
וכן הוא במדרש שבכל דבר שהיה עושת 
היה מתלחש בשפתיו לשמים ומסתמא 
בדבוי תורה וביחודים וכמו שאמרו ז"ל 
על חנוך על כל תפירה. ובזה נבא אל 
הביאור דבזה נחלקו רב ושמואל חד אמר 
מלאכתו ממש פתם מלאכה כמו שעשת 
תמיד כמנהגו עושה בודיו ומלחש בשפתיו 
בדברי תורה וביחודים ואף על פי שהוצוך 
להתייחד עמה לא ירא רע כלל כי חתורת 
משמרתו ולכך באמת לא היה השטן יכול 
לו כי נצחו יוסף באמת. וחד אמר לעשות 
צרכוו נכנס פו' שיוסף שלא כהוגן עשח 
הביא עָצַמַו לנסיון ועבר בזה על איסור 
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יחוד כי לא היה יכול אז להרהר בתורה 
או לדבר בם שתהא משמרתו כו מ"ד זה 
סבר כמו שתרגום אונקלוס שהלך לעיון 
בכתבי חשבנותיו ואין מוחו פנוי להרהור 
בדברי תורה וביחודים כמו בשאר מלאכה 
כ וצריך' לתת ימותו ‏ ומהשבתו אל 
החשבונות וא"כ נשאר בלא שום שמירה 
והיה מתחייב בנפשו כי עלול היה באותה 
שעה להחטא לולי שנראה דמות דיוקנו 
של 'אבוג: ורבות!ינ זיל . דרכם לוטר: כך 
בצחות לשונם על מה שהביטו בעין שכלם 
שראוי ועלול הוא לעשות כך אם לא ניצל 
בנס ואמרו על זה לעשות צרכיו נכנס 
פו' שבכניסה הזו הי' עלול לעשות צרכוו 
כי לא היה יכול להנצל בכתחו של עצמו 
רק על ידי דמות דיוקנו של אביו וכמו 
שמצינו גם כן בתורה שכתוב על שלמה 
המלך נשיו הטו את לבבו ויעש הרע. וגו" 
ואמרו ז"ל בקש לעשות ולא עשה פו' 
שהיה עלול לזה, וכן בתטא -ראובן גם 
כן ע"ד זה, ודעה זו היא כדעת התרגום 
אונקלוס וא"כ נשאר בלא שמירה ולכך 
ותתפשהו בבגדו שעשה בגידה 
במלאכה כזו שלא יכול אז לחשוב בדברי 
תורה ולא היה לו להתיוחד ומזה עצמו 


בזה שעסק 


וגם מדיוק ואין איש מאנשי הבית שבזה 
ידעינן שנראה דיוקנו של אביו א"כ מוכרם 
אתה לומר שהמלאכה היה לעיין בכתבי 
הוצרך לנס, וא"ש והבן. 
והואיל ואתא המאמר הזה לידן נימא 

בי' מלתא שיש כסמך ורמז מזה 


חושבנא ולכך 


הפסוק ויהי כהיום הזה ויבא הביתה וגו'". 
למנהגנו מנהג 
ביום אידם (ניתל) דליכא 


ישראל שלא ללמוד תורה 
מידי דלא 


רמיזא באוריתא דרש"י ז"ל פירש כהיום 


הזה יום אד לעבודה זרה לפיכך ויבא 
הביתה לעיין בכתבי חשבנותוו לדחת 
התרגום אונקלוסם שאז היה שעת הכושר 


כו "בלא' זה לא 'וכל:<להרהה בתורה. כו 
היה ביום אידם ושאר מלאכות עשה ביום 


אחר שחרי יבול לעשות במלאכה ולחשוב 


בהורח גם כן מה שאין כן במלאכת מחשבת 


וישב 


צב" 


החשבונות. ואדומו"ר מגור זצוק"ל בט5 
המח'" ספה"ק שפת אמת היה מעיון 
בחשבונות מבית מסחר שהי' להרבנית בכל 
ליל ניתל, וראה כמה גדולים מעשי 
הצדיקים שכל מעשיהם תורה היא זי"ע 
ועל כי"א, ומכאן יש סמך למנהגנו. אחר 
כתבי זאת בא לודי דברי הזוהר הק' וז"ל 
ויבא הביתה לעשות מלאכתו לאשתד;א 
באוריתא דאיהי מלאכתו דבר נש בהאי 
עלמא, ומה כתיב ואין איש וגו' דיקום 
לקובלי' וכו' ותתפתהו וכו' ויתפרש ריש 
דבריו אליבא דמ"ד מלאכתו ממש ופוף 
דבריו אליבא דמ"ד לעשות צרכיו נכנס, 
דהיונג . לעוין;- בכתבו.= הוחושבנו 
שפירשנו, והבן. 

כשמוץ אדוניו את דברי אשתו לאמר 

כדברים האלה עשה לי עבדך ויחר 
אפו. ופרש"י ז"ל בשעת תשמיש אמרה לו 
כן וזהו כדברים האלה עניני תשמיש 
כאלה. והקושיא ידועה הלא סרים הי. 
ונ"ל ליישב זה דהנה בר מן דין הענין 
מצד עצמו אינו מובן היעלה על דעת 
שום אדם שאחר מעשה כזה כשבא אדוני 
יוסם לביתו לא תספר לו כלל מהמעשה 
הנבלה כזאת ותתפוס פלך שתיוקה עד אחר 
כך בשעת תשמיש תספר לו מזה הלא תהיה 
לבוז בעיני בעלה והאיך יוכל להאמין לה 
זה שאם אמת היא כמו שתאמר למה לא 
צעקה עליו חמפ תיכף בבואו ‏ לביתו 


כמו 


ובודאי יש דברים בגו, ואם תאמר שכונת 
רש"י ז"ל הוא שאח"כ אמרה לו שנית 
מוסף על הראשון כשבא לביתו אלא 


שבראשונה כשספרה לו לא נתפעל מזה ולא 
חרה רק אח"כ כשאמרה לו בשעת 
מעשה מי יאמר לך הטעם מה זה ועל מה 
זה ואדרבא מטבע האדם הוא כששומע 
שאחד עשה לו חמפ ועול גדול תיכף 
יתמלא כעס וחימה על זה עד יעבור זמן 
מה ישקוט מרתיחתו בהדרגה, גם צריך 
להבין למה מרמזה לנו התורה זאת שהיה 
באותו זמן ומה נפקא מינה בזה ומה 
משמוענו ורש"י ז"ל בוה הלא תפסוק 


אפו 


כרם 


יתפרש היטב כפשוטו בלא הדרש והרמב"ן 
ז"ל הרבה ג"כ להקשות על זה המאמר 
עיין עליו. ונ"ל לתרץ הכל בס"ד. דהגה 
ידוע מרבותינו ז"ל שפוטיפר נסתרס 
התיכף שבא יוסף אצלו לפי שחמד את יוסף 
ובודאי חרה לו דבר זה אבל לא היה יוסף 
החייב בזה וחשב בדעתו שהוא מפיבת אחד 
משני דברים או שבא לו בטבע שנחלה 
באברי המשגל ואולי לא בא יוסף אצלו 
ג"כ היה פוגע בו המאורע הרע ומקרה 
הזמן פגעה בו, או שתשב שבאמת יוסף 
הוא צדיק גדול והש"י עשה עמו נס 
שידע מה שרצה לעשות עם יוסף והש"י 
הצילו ויוסף מה הוא חייב בזה שאעשה 
לו רעה עבור זה ע"כ שתק ואחר שראה 
צדקת יוסף וכשרון מעשיו בביתו התברר 
לו דבר זה. ואדרבה ממעשה זה היה חשוב 
אצלו יותר והאמין בצדקתו וגדלו על כל 
עבדיו וב"ב שראה שד' עמו והוא צדיק 
וקדוש, ובזה נבוא אל הביאור דבאמת 
כשבא בעלה לביתו אחר מעשה זה עם יוסף 
באתה בקובלנא גדולה ובקול מר צורח 
קול באשה ערוה צעקה על יוסף שעשה 
הנבלה הזאת והרימה קולה יותר ממה 
שקראה בקול גדול לאנשי ביתה ראו הביא 
לנו וכו' אבל פג לבו של פוטיפר להאמין 
לה דבר כזה וכיוצא בו על יוסף שהיה 
נחשב בעיניו לצדיק גדול ואיש אמונים 
וד' עשה עמו נס כזה הוא הסירוס של 
פוטיפר כדי להצילו והאיך אפשר להאמין 
עליו שהוא יעשה נבלה כזאת ובודאי נקי 
הוא מזה החטא וקולה לא נכנס באזניו 
כלל אבל אחר כך בשעת תשמיש אמרה לו 
כדברים האלה עשה לי עבדך. וכפירוש 
השפתי חכמים עניני תשמיש בְאלה ולא 
תשמיש ממש שהוא מחמת הפירוס עשה 
לי עבדך כי ראתה מעשה ונזכרה להלשינו 


ותוכל לו ותאמר לבעלה הידעת מאין 
באה לך התקלה הזאת בבוא יוסף אצלך 
ועתה חשבת שזהו מחמת צדקת יוסף 
שנעשה הנס עבורו עכשיו נתברר לי 
שטעות גדול טעית ופופו מוכית על 


וישב 


צבי זם 


תחילתו כי האיך יעשה ה' נס לנואף כזה 


הס מלהזכיר ואכן, נודע הדבר עכשו שבלתי 
ספק כשפום עשה לך בזה ולא לחנם ראיתי 
אותו תמיד מורחש בשפתיו 


5-ו - 
עוסק בכשפים, לפי שחמד אותי 


עשה כזה. וזהו שאמרה כדבוים האלה 
עשה לי עבדך פי' בשבילי כדי שאתרצה 


לו. וכשמעו דבריה נכנסו הדברים באזניו 


שקרובים לשמוע ולכך חרה אפו 


בשבופ 
שבי 


שני דברים שעשה יוסף לו ולה ומדוקדק 
ישון כדברים האלה לשון רבים, ובזה 
מפולק נמי קושית הרמב"ן ז"ל 
שנדחק מאד ולפרושנו אין מקום לתמיתו 


כלל ודה ק. 


- 


במדרש אשרי איש אשר שם ה' מ 

זה יוסף ולא פנה אל רהבים 
בשביל שאמר לשר המשקים כי אם זכרתני 
והזכרתני נתוסף לו שתי שנים. ע"כ. 
והמדרש הזה צוח ואומר דרשוני 
שבתחלה פתח בשבח יוסף שבטח בה' ותוך 
כיך חור יכו 
בד' רק אמר זכרתני 
שר המשקים ומצרים שנקראים רהב ולכך 
נענש, | והמפורשים 
ומיגעים להעמיד דברי המדרש על מכונו 
כל אחד כדרכו, וזימנין בתרמילא דעניא 
משתכח מרגניתא ויהיו 


רוירה 
3-ו 


ואמר שנענש על שלא בטח 


והזכרתני ובטח .על 


מארוכו. ל וזעניתם 


נא דברי לרצון. 


זה ראה על ככה המדרש לדרוש פסוק זה 


דוקא על יוסף וכי ח"ו לא מצא שום 
צדיק אחר שבטת בד' חוץ מיוסף הלא 
אבינו אברהם מסר נפשו בשביל יחוד 
הש"י והפילו אותו לכבשן האש באור 


כשדים ושבר צלמי אביו ובטח בד' שיציל 
אותו וגם הצילו 
בד' כבשעשו יצא לקראתו ובטח על הב 


--ו! 


וכן יעקב אביו בטח 


1 
ג 


יח 
וו, 


הש"י 
מישאל ועזריה שבטתו 


הימיב איטיב עמך. וגם חנניה 
בד' ונשלכו לכבשן 
האש בעבורו וגם נצולו 
אין מספר ומה ראה לדרוש הפסוק רק 
על יוסף, ואדרבא נראה שת"ו 
קיצר יוסף בבטחונו 


ל 


ה שהשתדל עם שר 
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המשקים שיזכרהו אל פרעח וכמו שמסיים 
המדרש בעצמו. ואם'כן מה ראה לדרוש 
הפסוק הזה על יוסף. ובהתיר ספק זה יש 
לחקור ולהבין ענין יוסף הצדיק במה 
שהושלך לבת הסוהר בתינם ובלא דבר 
ואדרבא עמד בנסיון העצום הזה בגודל 
צדקתו ונמדד לו במדה ררעה כזו תחת 
אשר מסר נפשו לקיים מצות הש"י ולא 
לעבור על רצונו ולמה לא הצילו הש"י 
בדרך נס היד ה' תקצר חלילה וכמו שהציופ 
את זקנו אברהם מאור כשדים וממלחמת 
המלכים האדירים ואת יעקב הציל מעשו 
ומלבן והציל לחנניה מישאל ועזריה בנס 
מכבשן האש וכיוצא בהם שעשה עמהם 
הש"י נס מפורסם וכן לשרה כשנלקחה 
לבית פרעה כתיב וונגע ד' וגו' ואומרת 
למלאך הך והוא מכה וכן גבי אבימלך 
כי עצר עצר וגו" וכן ויבא אלקום וגו" 
בחלום כי מות תמות וגו' ולמה נשתנה 
יוסףם הצדיק שהיה כל כך שנים בבית 
הסוהר ולא עשה הש"י שום נס שיצא 
חפשי ובפרט שכל הצער הזה בא לו מחמת 
שעשה רצון הש"י במסירת נפש ולמה לא 
התפלל יוסף להש"י על זה ובודאי ישמע 
בתפלת עבדו הנאמן שהוא בצרה גדולה 
על שמסר נפשו עבור מצותיו ובשבילו 
נאסר בבית הסוהר ולא קצרה ידו חלילה 
להוציאו לחפשי ברגע כמימרא, ובהתר 
ספק זה על כרחך צריכין אנו לומר שיוסף 
לא רצה להנצל בנם כי אין סומכין על 
הנפ ואם עושים לו נס מנכים מזכיותיו, 
והאבות הקדושים ושאר הצדיקים שנעשה 
עמהם נסים בפומבי לפי שלא היה אפשר 
בעגין אתר וכל מה שיכלו למעט בגס עשו 
בהשתדלותם כל מה דאפשר וכן מצינו 
באברהם כשבא עם שרה למצרים השתדל 
מאד שלא יהיה צריך לגנס בשביל עצמו 
כמו שכתבנו שם במקומו. נכן יעקב התקין 
עצמו לשלשה דבָרים למעט הנס כל מה 
דאפשר. אבל לא כן היה יוסף 
נתעלה על כלם במדת הבטחון והיה ממאן 
בַנס לגמרי ולא רצה שינצל על ידי גס רק 


שהו 
וו 


וישב 


צבי 


הי' בטתונו חזק כ"כ שבטת שונצל בדרך 
הטבע ולא בנס מפורסם כי על ודי סיבה 
בדה"ט הש"י יעזרו והוא בעצמו השתדל 
בדבר להכין הסיבה להצלתו על ידי שר 
המשקים וסבל כל השנים הללו ולא רצה 
להושע על ידי נס רק בטחונו חזק שהש"י 
יצילו בדרך הטבע. 

ועל פי הדברים והאמת האלו יתפרש 

המדרש היטב וגם יתישב 
למה דרש הפסוק הזה רק על יוסף כי הוא 
בטח על הקב"ה יותר מכל הצדיקים שאולי 
היה רוצה היה יכול לצאת חפשי מהסוהר 
כרגע על ידי תפלתו שיצילו בנס אבל לא 
רצה בזה ועמד "1" שנום יבבות <הפוהה 
ובטחת לבו שינצל בעזרת השם ית' בדרך 


הטבע מה שאין כן צדיקים אחרים לא 
מאנו בנפ וקבלוהו בסבר פנים יפות, 
ואעפ"י שהיה לפעמים דרכים טובים 


להשתדל בהם להצלת ‏ נפשם, אבל לא כן 
יוסם שלא היה לו שנם פיבה לתלות 
הצלתו בו רק בסיבת שר המשקים שוזכירו 
אל פרעה להוציאו ויוסף ידע שפיר שזהו 
סיבה גריעה ורחוקה מאד שידע את 
המצרים הנקראים רהב והכיר בגודל 
שנאתו ורשעתו ובכל זה לא שבק בטחונו 
ולא רצה בנס מפורסם. והשתא דברי מדרש 
מאירים כצהרים אשר איש אשר שם ךד' 
מבטחו זה יוסף כי הוא נבתר במדת 
הבטתון כדפרשנו ונתן טעם לדבריו תדע לך 
שהוא כן ולא פנה אל רהבים שבשבול 
שאמר זכרתני והזכרתני נתוסף לו שתי 
שנים מחמת שהיה איש מצרי רהב ולא 
מצד עונש רק מצד הטבע מ"מ יוסף לא 
ושגיח בזה אעפ"י שראה שהצלתו היא 
רפה מאד מ"מ בטח בה' שאפילו על ודי 
מצהו" גרגע כזה - יעור ילו די וו וכ 
בעל בטתון גדול מזה. ודו"ק היטב כי 
עמוק הוא. 


פרשת מקץ 


חלום פרעה ופתרונו נתחבטו 
מפורשי התורה ז"ל מאד להבין 


בענין 


כרם מ 


הדבר הקשה להם. א' האיך נואלו שרי צוען 
חכמי מצרים וחרטומיה בפותרם החלום 
בדברים של מה בכך שלא נכנס באזני פרעה 
כלל פתרונם בענין שבע בנות אתה מוליד 
וכו' וכן שבע מחוזות אתה כובש 
וכי מה ענין שבלים לבנו 
והאיך יפרשו לשון בליעה בזה ותבלענה 
השבלים וגו' וכן ותאכלנה הפרות הרעות 
את הטובות והלא דעת לנבון נקל מאד 
לפרש על שובע ורעב, ובפרט אחר שלא 
נכנסו דבריהם באזניו כלל למה לא פתרו 
בענין שבע ורעב כמו שפתר יוסף. ועוד 
הקשו על יוסף שהיה חכם ונבון מה 
חכמה "היה בזה אחר שפרעה קראו לפתור 
החלום ופותרו כהוגן היה די בזה ומי 
שאל ממנו לתת עצות האיך למנות אוש 
חכם ונבון ולקבוץ האוכל וגו" הליועיו 
למלך נתנהו, עיי"ש בדבריהם. ונ"ל בס"ד 
דחדא קושיא מתורצת בחברתה עם פירוש 
רש"י ז"ל שהרקיבה התבואה שאצרו חוץ 
משל יוסף ובודאי היה משתדלים בכל 
כחם ומוחם חכמי מצרים להעמיד התבואה 
שלא תרקב וכל זה לא שוה להם ועצה 
נסתרה מהם כי באמת לפי דרך הטבע הוא 
דבר נמנע שתוכל התבואה להתקיים שבע 
שנים ובודאי חכמי מצרים ידעו 
מקודם שהוא דבר נמנע. ובזה מתורץ קו" 
א' דהאיך יפתרו לפרעה על שני השבע 


וכו' 


ומחוזות 


זאת 


והרעב שבימי הרעב יתפרנסו מתבואה של 
הוא דבר שאי אפשר 
ובודאי והי" 


ונמי השבע כי זה 
ונמנעץ | גדרך | הטבע 
לשחוק בעיני פרעה אם יאמרו דבר כזה 
לפוכך הוצרכו לנטות מזה הדרך והלכו 
עקלקלות, אבל לא כן יוסף חצדיק שהי" 
כחו יפה בקדושתו וחכמתו ודעתו ברות 
הקודש ולא היה אצלו דבר זה לאצור 
התבואה שבע שנים לדבר נמנע, ולכך פתר 
חחלום כהוגן וכראוי לשבע שנים של שבע 
ושבע שנים של רעב וכן בליעת השבלים 
וכו' שיתפרנסו זה מזה כאמור, וכדי שלא 
יהיה לשחוק בעיני פרעה ועבדיו שאצלם 
הוא דכר נמנע הוצרך לפרש להס כִי אפשר 


ץ צבי 9 


ואפשר הדבר הזה והתבואה לא תרקוב 
האיש הממונה והמאצר 


התבואות צריך להיות חכם 


מכל חכמיו 


רק בתנאי שאותו 
נתון 
תחת ידו וברכת ך' מטשי 
הפתרון כהוגן, ולא 
היה כונתו ליתן לו עצה כלל רק הכל הוא 
מהפתרון. וא"ש הכל. 
ועל פי זה מתורץ נמי תמיה אחרת שתמהו 
המפורשים מה זה הרעש שפתר החלום 
והלא כמה פותרי חלומות איכ 
בשוקא וסגי ליה בחד דיסקרתא או בחד 
נהרא ולמה הגדילו כל כך על כל מלכותו 
ונתן לו תואר מלכות ומושל בכל מצרים 
ומה זה ועל מה זה, ועל פי הג"ל אתי 
שפור שלא מחיר הפתרון נתן לו כל זה 
ק בזה הראה גודל חכמתו ובינתו יותר 
מכל חכמי עולם וכמו שהעיד פרעה בעצמו 
אין נבון וחכם כמוך כי מופכם היה בעיני 
כלם שדבר זה להעמיד התבואה ז' שנים 
הוא חוץ לדרך הטבע, ואפשר שהיה באמת 
חוץ לדרך הטבע רק קדושתו ורוח בינתו 
ברוח הקודש עשתה זאת, ולזה הוצרך 
להיות הכל תחת ממשלתו ולולי כן לא הו' 
מועיל כלל, ובע"כ הוצרך לתת לו ממשלה 
ותואר מלכות, וא"ש. 
ושם אתנו נער עברי עבד וגו'. ופירש"י 
ז"ל נער שוטה,. ויש לדקדק מה 
שטות ראה בו הלא כאשר פתר כן חיח 
ובתבונה גדולה פתר שני החלומות ומה 
זַעִם לקרא אותו שוטה. ויש לומר שבודאי 
פיפר לו יוסף כל המאורע וסיבות נתינתו 
בבית הסוחר מחמת שלא שמע לגבירתו 
והעלילה עָליו והלשינה אותו אצל אדונגו 
וזהו גרם לכל הצער הזה ובעיגי המצרי 


ידיו ובזה יתקיים 


לפרעה 


המזוהם חזה אשר בשר חמורים בשרם 
נחשב בזה יוסף לשוטה שאין כַּמוהו 
שבידו היה לחיות מושל בכית אדונו 


ולחיות בגרם חמעלות ועתח מחמת שטותו 
שלא רצה לשמוע לגבירתו הביא עצמו 
ביושים ונשלך 
שנים ולא יכול 


בסכנת נפש וסבַל כמה 
לבית הסוהר זה כמה 


00 כרם מקץ צבי 


מוחו המזוהם להבין שכל זה הוא מחמת 
יראת שמים ומוטב שיבוש יבעולם הזה 
ויהיה מכובד לעולם הבא. וכן שלמה המלך 
בספר מְשלי המשיל הדבר הזה שהאיש 
הגדור בערוה נחשב אצל בעלי עבירה 
לפתי וחסר לב כמ"ש מי פתי וגו' חסר 
לב ואמרה לו מים גנובים ימתקו וגו 
באופן אחר יש לומר על פי מה שהקשה 

בספר הק' עבודת ישראל על 
דוד המלך ע"ה כשתפפסו אכוש מלך גת 
ועשה את עצמו כחפר דעה ומשוגע והו' 
מרקד ורירו נוטף על זקנו ואכיש מלך 
גת אמר החסר משוגעים אנו וגרשו מביתו 
ובזה ניצל, וזהו שכתוב לדוד בשנותו 
את טעמו וגו' ויגרשהו וילך, ועל זה 
נתן הודאה להש"י. ועל זה הקשה בספר 
הנ"ל הלא הרבה רוח והצלה לפניו יתבר4 
ולמה היה הצלתו באופן זר ומשונה כזה, 
ותירץ על זה כי כשנתפס אדונינו דוד 
המלך חפיד שבחסידים משונאו אכוש מלך 
פלשתים והיה בסכנה גדולה מאד וחרד 
על נפשו כי היה כפסע בינו לבין המות 
אבל תיכף ומיד התישבה דעתו ונתביש 
בעצמו על היראה הפחותה הזאת ממי אני 
ירא מבשר ודם גוש עפר מאדמה הלא הכפ 
הוא ביד הקב"ה ומוטב שאירא מאדון כל 
העולמות אשר בידו נפש כל חי ומחמת 
היראה הנפלאה שהיה מעמיק אז בלבו 
מפחד הש"י והדבקות והתלהבות הקדושה 
כדרך הצדיקים היה כמעט בטל המציאות 
ולא היה מרגיש כלל כל עניני עולם 
ומחמת הדביקות וביטול התושים היה 
מפזז ומכרכר ורירו נוטף בלי הרגיש כלל 
והערל הזה אכיש המלך כשראה זאת הו' 
נחשב אצלו כמשוגע וחסר דעה ובזה עצמו 
היה ניצל ודפת"ח וש"י. וכדבר הזה איבע 
גם כן ליוסף הצדיק כשניתן בבית הסוהר 
והיה בפחד וסכנה מפוטיפר עשה גם כן 
כמן דוד המלך להכנים יראתו הגדולה 
לקדושה ולירא רק ממקור היראה והיה 
הולך ומתעלה ביראה ודבקות נפלא ובטלו 


אצלו כל דבר גשם והשרים המזוהמים 


האלה חשבוהו כשוטה, ואפשר שעבור זה 
ספרו לו חלומותיהם שיהיה זה להם 
כנבואה הניתנה לשוטים או לעופות 
שמצפצפים בקולם ומגידים עתידות 
ליודעים בטייר ואעפ"י שראה אח"כ 
שנתקיים פתרונו חשב גם כן שלא בדעת 
ידבר רק כנ"ל שהרי ראה התנהגותו תמיד 
בבית הסוהר שעושה מעשי שטות בעיניו 
המזוהמים האלה וא"ש. 

ו(ל פי הדברים הנ"ל יש לתרץ קו' המפו' 
על יוסף שיעץ לפרעה ועתה ירא 

פרעה איש נבון וחכם וגו'. והקשו הליועץ 
למלך נתנו, ולדברינו מובן היטב כי עשה 
זאת להוציא מלבו של פרעה שלא וחשוב 
שפתרון חלומותיו הוא רק כסו נבואת 
שוטים כמו דעת שר המשקים לכך הראה 
לו גודל חכמתו ותחבולותיו במדיניות 
ומזה יתברר לו שפתרון חלומותיו הוא 
מחמת שהש"י נתן דעת ותבונה בלבו 
חכמת אלקים ומגלה פודו לעבדיו וליראי 
שמו וכמו שאמר לו בתחילה אלקים יענה 
וגו' ובזה יתקדש שם שמים בעיני פרעה 
ועבדיו, ועשה פירות תיכף בלב פרעה 
שקראו צפנת פענח, ואברך, היפך דעת שר 
המשקים, ובמכתבי שא"ז תירצתי בענין 

אחר למה יעצו יוסף.. 

באופן אהר וש לישב ומתורץ נמי שאר 
דקדוקים שיש לדקדק בדברו 

רש"י ז"ל הנ"ל הדא- מגון. לנהי לדר) ₪ 
נער, שוטה, עברי, לשוננו אינו מכיהא 
וכן עבדי דלמא כפשוטו שהרי יוסף באמ ! 
היה נער בן שלשים מארץ העברים וכמו 
שאמר בעצמו לשר המשקים בי גנב גנבתי 
מארץ העברים וגם היה עבד לפוטיפר 
ובתומו ספר שר המשקים לפרעה ששם 
בבית הפוהר היה נער מארץ העברים עבד 
לשר הטבחים ויפתור וגו" ואין המקרא 
חפר כלום, ב' היתכן שיאמר לפרעה שאונו 
וכיר לשון מצרים והלא לשקרן מוחלט 
יחשב בעיני פרעה ויהיה נתפס בדבריו 
תומ"י, האיך ספרו לו חלומותיהם והאיך 
פתר להם אם לא הבין לשונם. אבל האמת 


.....][-- 


כרם 


הוא שלא אמר שר המשקים כלום מאותן 
הדברים לפרעה ואין כונת רש"י בשם ב"ר 
כלל שאמר יותר מאותן דברים שכתבה 
התורה רק אמר סתם ושם אתנו נע 
עבד לשר הטבחים וגו' בלי שום כונה 
אחרת רק לומר לפרעה מי היה הפותר. 
ומה שפירש"י ז"ל שהזכירו בלשון בזיון 
לפי שבמשמעות נער סתם הוא במשמע 
כמו שאר נערים דעלמא ואולת קשווה 
בלב נער כתיב, ובישישים חכמה, וכן סתם 
עברי מעבר הנהר אם לא מפורש להיפך 
מסתם אינו מכיר בלשון מדינה אחרת, 
אבל הקפדת חכז"ל במדרש על שר המשקים 
הוא אחר שראה הכמתו ותבונתו של יוסף 
היה לו להזכירו בלשון כבוד וגדולה 
שבודאי יש הפרש גדול ממנו לשאר נערים 
ושם אתנו אברך היה לו לומר כמו שקראו 
פרעה אחר שהכיר תכמתו וכן עברי מבין 
גדול בלשוננו היה לו להוסיף ולא עברי 
סתם שמשמע להיפך, וכן עבד נעשה מושפ 
בבית אדוניו היה לו לומר אבל הוא השוה 


אותו לשאר נערים ונכרים ועבדים זהו 
בזיון ליוסף. זהו עומק פשוטו, והבן. 
וליוספם ילד שני בנים וגו' שם האחד 


מנשה כו נשני וגו' ואת כל בית 
אבי, ואת שם השני קרא אפרים כי הפרנו 
אלקים בארץ עניי. ותמיה נשגבה בעיני 
היתכן שיוסף הצדיק יתן שבח על זה 
שנשכח ממנו בית אביו והוא עתה בטובה, 
ואביו הזקן מתאבל עְלִיו יושב 
ומצטער על בנו אשר אהבו כנפשו ולא 
חש כלל על צערו של אביו. שוב ראיתי 
שהאלשוך ז"ל התעורר על זה. והמלבו"ם 
התעורר להקשות על שם השני אפרים כי 
הפונ" וגו' וכי חשב שיהחיה עקר ולא 
יוליד. גם יש לדקדק על לשון אפרים 
שאינו נופל על לשו הפרני כי הפרים 
הו"ל לקרא אותו ולא אפרים. ויש לושב 
בס"ד על פי הידוע מרבותינו ז"ל הטעם 
שפירש יוסף מיעקב כ"ב שנים 
שנים שפירש יעקב מאביו ולא 
אב ₪ אותן השנים ובזה שקל למטרפסיה 


ובוכה 


כנגד' כ"ב 


קיים כיבוד 


מקץ 


ל 1 


ווותר וכן רוו | 


סף ג"כ סבל צער וצרות 
השנים בעבדות ובית 
שטר חובו 
שהוציא דבה על אחיו הכשרים ויוס 
הצדיק קבל הכל באהבה לכפרת עווגותיו 
ולכך תיכף שנפטר מכל הצרות והעונשים 
ועלה לגדולה היה מודה ומשבח ושמח על 
זה שפרע את חובות עונו וגם חובת עון 
אביו כאחד במה שפירש ממנו והיה יעקב 
על ידי זה בצער גדול 
ועל דבר זה קרא שם שני בניו שם האחד 
מנשה הוא לשון נושה וחוב כמו שכתוב 
האיש אשר אתה נושה בו, וכן לא תהיה 
לו כנושה, כי נשני אלקים פי' גבה ממני 
את כל עמלי פי' כל החטא וכל בות אבי 
פי' גם חטא של אבי 
אב שהחטא הוא עמל לפני הקב"ה כודוע. 
ואת השני קרא אפרים, גם כ 
החוב של העבירות כי הפרני אלקים פו' 
נפרע ממני בארץ עניו ענוים 
קשים והתעניתי מחמת החטא של לשון 
הרע, ובשביל זה קראו אפרים ולא הפרים 
כי משמע בעל כרחי נפרע ממני נגד 
רצוני אבל יוסף ברצונו היה מעצמו 
לקבל היסורין לנקותו מהחטא ולכך קראו 
אפרים אפרע מעצמי, והבן. ולזה שם 


שלא קיים כובוד 


לשון .פרעון 


שהוו לו 


אפרים נתעלה לשבח ‏ יותר משם מנשה 
ואפשר שבעת לידת אפרים היה יוסף 
במדרגה יותר גדולה ולזה אפרים נתעלה 
יותר ממנשה, וכדי שלא ובין פרעה 
מסתוריו קרא השמות דמשתמעי לתרי 
אפי ופרעה יסבור שהוא כפשוטו כמו 
שמפורשים העולם. ועיין מכתבי בפרשת 


בא בפסוק והפשתה והשעורה וגו' שפרשתי 
גם כן בסגנון זה. 
ויורא ועקב כי 
ורש"י ז"ל 


יעקב לבניו למה תתראו. ו 


יש שבר במצרים ויאמר 


6 ,/, . א* רוצית" 
נדחק לפרש הלשון ע"ע. ויש לפרש עפ"י 


שפירש"י ז"ל בעצמןו שיש תובות בתורה 


בנין וסתירה עיי"ש בפרשת תרומה 


ע"פ ועשית סירותיו לדשנו שהאריך בזה. 


₪ כרם 


וזה שכתב וירא יעקב וגו' ויאמר לבניו 
למה אין אתם רואים מה שאני רואה 
שיש שבר במצרים ולמה תבטל אצליכם 
הראיה בזה הענין (ובלע"ז ענטזעהענד). 
והבן. 
ויאמר יעקב לבניו למה תתראו ויאמר 
הנה שמעתי :וגו? רדו 
פירש"י ז"ל ולא אמר לכו רמז למאתים 
ועשר שנים שנשתעבדו במצרים מנין רד"ו. 
ובענ"ד הוספתי לרמוז גם לשון שמה 
רמז שיגאלו על ידי משה אתוון דדין 
כאתוון דדין. 
בזאת תבחנו וגו' כי אם בבא אתיכם 
הקטן הנה וגו". והמפורשי תורה 
נתתבטו בו, איך יתברר הדבר ע"י אתיהם 
הקטן הלא כמו שהם חשודים למשקרים, 
כ"כ יוכל להיות שאחיהם הקמן לא נופל 
מהם בדברי שקר, ויש לישב דהנה בפרשת 
ויגש כשסידר יהודה טענתו ליוסף והוכיחו 
על שהחזיק את בנימין אמר לו בזה הלשון 
ותאמר אל עבדיך הורידוהו אליי ואשימה 
עיני עליו, ולא מצינו שאמר להם יוסף 
כן, אבל ממה שאמר להם יוסף בזאת 
תבחנו וכו' כ"א בבא אתיכם הקטן יתישב 
שפיר דהנה האיש המשקר כשיפתכפ 
השכנגדו, היטב בעיניו וכ"ש אוש גדול 
וחשוב לא יוכל לסבול ויתן עיניו בארץ 
וסבר מושל שהאתי םהגבורים ואמצי לב 
יכולין לסבול הבטתו בהם, משא"כ ולד 
רך בודאי ירעד ויחריד מהבטתו בו בחוזק 
ובע"כ יודה על האמת כי לא יוכל לסבופ 
הגטתו החזקה מעין מושל הארץ. וחדא 
קו' מתורצת באידך, כי באומרו שיבחני, 
בבוא אחיהם, הוא כאולן. אמר ואשימה 
עיבו :.פלי ‏ ההבך. 

ואת אחיכם הקטן וגו' ויעשו כן. יש 
לדקדק מה וועשו כן הלא לא עשו 

שום דבר אז, וי"ל לפי שאמר להם יוסף 
בתחילה את ד' אני ירא והו' מתחרט על 
שהתאכזר עמהם לשום כלם בבית הפוהר 
על זה קאי ויעשו כן שהתחילו גם הם 
תיכף לירא מהחטא שעשו עם יוסף ויאמרו 


יר 
== 


מקץ 


כב 


איש אל אחיו אבל אשמים אנחנו על 
אתינו וגו" וכן היה גם כן ביוסף 
שבתחילה רצה להחזיק במשמר ט' אחים 
ולשלוח אחד לקחת את בנימין ואחר כך 
אמר להם שנפל עליו היראה מהאלקים 
והיה מתחרט על זה ולא רצה להחזיק רק 
באחד וזהו ויעשו כן שגם עליהם נפפ 
פחתד ויראת ד' וחרטה בלב על שלא נהגו 
בחמלה עם אחיהם יוסף באמרם אבל אשטים 
אנחנו על, אחינו וגו'. 

עוד יש לומר על פי מה שפירש בספר 

כלי יקר שכל דברי יוסף בזה הענין 
היה כדי שיתנו אל לבם וירגישו בהטאם 
עם אחיהם ויתודו מעוונם ועל זה אמר 
ויעשו כן פירוש שדבר זה עשה פירות 
ותיכף התחרטו והתודו על עוונם, ומקום 
הניח לי ז"ל והבן. והוא ע"ד שפירש 
בספר הק' נועם אלימלך חומר בקודש 
מבתרומה פי' שמתמה האיך יתכן לפעמים 
חומריות בהצדיק הקדוש ועל. זה משיב 
מבתרומה כדי להרים את האהרים 
הפתותים במעלה יעו"ש והבן כי קצרתי 

בזה. 

עוד יתבאר על פי מ"ש בפרשת וישב 

לפרש הפסוק לך נא ראה את שלום 
אחיך וגו' והשבוני דבר. מהו דבר .ולמה 
הוצרך השליחות ומה היום מיומים. 
ופירשתי שם דהנה יעקב ראה והבין 
שיוסף מטיל שנאת אתיו עליו מחמת 
הביאו דבתם רעה|אליו. ולכך בער ובג 
אביו כמו שאיתא ברש"י ז"ל ועכשיו 
קרא לבנו יוסף והוכיתו על זה באמרו 
לא טוב אתה עושה רק לך נא ראה את 
שלומם ולא תלשין עליהם ואדרבא 
תשיבנו מדבתם רעה שהבאת עליהם וזהו 
שאמר והשבני דב"ר נומריקון ד'ב'תם 
ר'עה ותראה להם -אהבה וחיבה וכן קבל 
יוסף עַל עצמו לעשות והלך אצלם בשמחה, 
אבל לא היה יכול לבצע מעשהו כו בטרם 
יקרב אליהם ויתנכלו להמיתו, ואעפ"י 
שהתחנן אליהם וצעק כי בא אצלם לשלום 
ואחוה אבל הם לא האמינו לו רק חשבו 


כרם 


שבא לרגל עליהם רע ולהשלשינם אצפ 
אביהם ולא הואיל לו כל מטענותיו 
ותחנוניו, וכנגד זה ממש אירע להם 
שנחשדו שבאו למצרים לרגל את הארץ 
ולא הואיל להם כל טענתם. אחר 
שחשבו להרוג את יוסף חזרו מזה מחמת 
יראת שמים להרגו בידים רק השליכו אותו 
לבור כ"כ אמר להם יוסף אח"כ שמתחרט 
על הקודם כי את האלקים הוא ירא ורק 
את אחד מהם אותו שהשליכו לבור הוא 
שמעון אותו שם בבור הוא בית הפוהר 
וכלל הכל היה מדה במדה וזה שכתבה 
לנו התורה ויעשו כן, פי' כן ממש עשו 
הם פמו שהמושל מתנהג עמם עכ 
הפיבה למה שהתודו ואמרו אבל אשמים 
וגו' בהתחננו על נפשו ולא שמענו כאשר 
צעק שלא בא לרגל רע רק מחמת אהבה 
ושלום כמו שהם מתחננים לפני המושפל 
שאינם מרגלים והם באמת נקיים מזה 
וגם מעולם לא היו מרגלים ולא שמע 
אלוהם בודאי היה מחמת הטא יוסף בא 
להם העונש הזה מדה כנגד מדה ועל זה 

התודו על עונם וכו". 
יספב מאליהם ויבך וישב וידבר אליהם. 

ויל"ד מדוע לא פורש מה דיבר 
אליהם, ואם אין נפ"מ בהם לא ויכתוב כלל 
האיך דבר עמהם 


כפורש"י 


רוו'"ר 
-> - 


שיו וזהו 


וידבר אליהם, ועוד קשה 

אחר המלוץ ביניהם 

זו מאה ל1 בסלד כו זה הו 

יופם שלא ישערו בנפשם האחים החכמים 
פ 


; , 
שלא הי 


בד 


תחבו ולת 


האלו על ידי שהסב 
לא דבר ובודאי לא לחגם עשה כן 
על ידי זה יבינו בשכלם שבכה ונפל תורא 
בבירא, ויהרסם כל הבנין שבנה, ויהו' 
נתפם בידם ליוסף אחיהם לכך עשה 
תחבולת חכמה, אשר בשובו אצלם הביא 
אתו המליץ אשר לא הו' ביניהם אז, 
ותיכף דבר עמהם כדי שיסברו שעל שרצונו 
הי' לדבר עמהם לכך הוצוך לילך מהר 
להביא עמו המלוץ, לכך כתיב וישב אליהם 
וידבר אליהם להעירך על הדברו, שלכך לא 
חשדוהו לבוכה, ולא הצריך הכתוב 


מקץ 


צבו 3 


/ : 
להשמוענו מה הי 


כי אין נפקא מינה 


הדברים שדיבר עמהם 
בזה, רק העיקר הוא 


שדיבר עמהם ועל ודי זה נדע שהביא 
המלוץ עמו, ועל ידו זה מובן תחבולת 


יוסף, משא"כ אם יאמר הכתוב מה הו' 
הדברים לא היינו יודעים זה. 
ובזה יובן למה כאן לא רחץ פניו אחר 

הבכי' כמו שעשה בפעם הב' כמ"ש 
ויבא החדרה ויבך שמה, וירחץ פניו ויצא, 
כי כאן לא יעלה על לבם לחושדו מחמת 
שהסב מאליהם פתאום שבכה כו הדבר פשוט 
כי עשה כן להביא המליץ, אבל התם שהי' 
המליץ ביניהם שהרי כלם דברו יחד ושאפ 


בשלום אביהם הזקן והם השיבו וכו' ולא 


יכול לעשות התחבולה הזו והי' חשש 
גדול שמחמת התמי' יתנו לב להסתכל 
בפניו ויכירו בו רושם הבכו' לכך התהכם 
לעשות תחבולה אחרת להטעותם, שבא אל 
החדר ושם בכה ואח"כ רחץ פניו ובא 


אליהם ויאמר שימו לחם, והם יסברו שהלך 


להחדר לרחוץ את עצמו קודם הסעודה, 
והועיל בשתים אחת שהעביר מפניו 
הדמעות שלא וכירו בו, וגם לא יהי" 


מהמתמיהים על שמיהר לבא החדרה ועל 
הרתיצה, שדרך הגדולים לרחוץ א"ע קודם 


הסעודה. 
ויפתח האחד את שקו וכו' וירא את 
כספו והנה הוא בפי אמתחתו 


ולהלן כשספרי להאיש אשר על בית יוסף 
מאותו המאורע אמרו ויהי כי באנו אל 
המלון ונפתחה את אמתוחותינו והנה כסף 
איש בפי אמתחתו וכו' ונשב אותו בודונו. 
והרי לא הי' כן רק אחד מצא הכסף במלון 
והנשארים לא מצאו הכסף עד שבאו אל 


אביהם, ויהי הם מריקים שקיהם והנה איש 
צרור כספו בשקו וכו' ויוראו, ולמה להם 


לשקר בזה ומה בצע והנאה להם בשקר זה, 
ורש"י ז"ל כתב על ויפתח האחד את שקו, 
הוא לוי שנשאר יחיד משמעון מבן זוגו 
והדיצק הוא מהאחד משמע הידוע. קשה 
ג"כ למה משמוענו ז[את ומה נפ"מ מי ה'י'. 
עוד קשה כשספרו לו מהכסף הנמצא 


4 כרם 


באמתחתם אמרו ונשב אותו בידונו ,וכו 
יסבר שברגליהם הושיבו בודאי 
ועוד מה נפקא מינה במה 
לומר רק ונשיב אותו ודי, ואח"ז 
תיכף לא ידענו מי שם כפפנו 
באמתוחותינו ומאי שיוכות יש זה - 
דמשמע אם לא השיבו הכסף בידם לא הו" 
מספקים מי שם הכסף באמתחותם, דאם 
לא כן הוא מיותר, ואנתנו. לא -נדע 
למה. והקשה מכולן הוא שכאשר מצא 
האחד במלון את הכסף ואמר כן לאחיו 
ויצא לבם ויחרדו וכו" ולמה לא פתחו כ"א 
את שקו במלון לראות אם גם באמתחותיהם 
נמצא הכסף או לא, שנראה מהכתוב שרק 
לביתם והריקו שקיהם אז מצאו 
| הכסף והיא תמי" גדולה לענ"ד, . ואתפלא 
על מפורשי תורה ז"ל אשר עינם בעין 
הבדולת האיך נשמטו הדברים האלה 


מעיניהם. 


בידיהם, 
הושיבו ולא 


אמרו 


כשבאו 


ונ"ל בס"ד לישב כל הקושיות בהקדים 

מה שידוע וגם כתבנו מזה כמ"פ 
שכל ענין מעשי יוסף עם אחיו הי' רק 
שיתמרק עוונם על מכורתו, וגם כדי שיתנו 
אל לבם גודל החטא ויחזרו בתשובה שלימה 
והש"י וימחוק עוונם וידוע מרבותינו ז"ל 
ששמעון ולוי הם היו המצירים את יוסף 
יותר מכולם, וכמו שאמר יעקב אבינו 
שמעון ולוי אחים וכו" ופירשו על שכם 
ועל יוסף, וממילא צריכין להצטער ביותר 
מאחיהם בתשובת המשקל מכנ"מ על החמא, 
והנה שמעון שקל ו על שהשלוכו 
לבור שלקח מהם את שמעון 
כפרש*"י ז"ל, ותיכף 
אותם מן השמים על חטא יוסף מדכנ"מ 
והתחרטו תיכף על מכירתו כמפורש בפסוק 
וכדבר הזה עשה עם לוי כשצוה שישים 
הכסף באמתחותיהם צוה לתת הכפף בפי 
אמתחת לוי, ולהנשארים צוה לתתם למטה 
תחת התבואה. וכונתו היתה כדי שתיכף 


ושמו בבור 
ראו האחים שמענישין 


שיבואו למלון ויפתחו שקם לתת מפפו 
ימצא לוי את הכסף כמו שהי' באמת, 
והאחתים האחרים בודאי כשחרדו ויראו 


מקץ 


צבן 


מאד תיכף פתחו את שקיהם וחפשו על 
הכסף ולא מצאו כי הי' הכסף למטה תחת 
התבואה, ופעל יוסף בזה ב' דברים אחת 
שלוו הצטער בזה יותר מהאתים כל אותו 


הדרך. וגם ראו בזה אצבע אלקום. על 
שמעון ולוי ולבם נמס בקרבם ועשו 
תשובה גדולה על חטאם ביוסף. והנה 


האחין מחמת היראה הגדולה שלא יחשדם 
יוסףם שגנבו את הכסף בכיון ואם יאמרו 
שלא | מצאו הכסף בהמלון כשפתחו 
אמתחותיהם, רק כשבאו לביתם והריקו 
שקיהם ממעלה למטה, זהו הוכחה שהכסף 
לא הי' מונח למעלה מהתבואה דא"כ למה 
לא מצאום במלון רק הכסף הי' למטה תחת 
התבואה, ודעת לנבון נקל שמפתמא הביאו 
הכסף לקנות התבואה בשקיהם ושכת 
הממונה על התבואה לקחת הכסף מהשקים, 
וכבשמלא את השקים בר נשאר הכסף מונח 
בתוכו וכשבאו לביתם והריקו שקיהם נפל 
מהם הכסף. וא"כ בודאי המושל יחשוד 
אותם שהם ידעו מזה, שהיתכן עשרה 
אנשים שהיו בשעת מלאת השקין כולם 
ישכחו מהכסף ולא ימצא בהם אחד שיודיע 
את להממונה, ובודאי שמחו בזה שטעות 
גוי מותר אצלם. לכך שינו הדבר ואמרו 
שמצאו| הכסף במלון ‏ תיכף שפתתו 
אמתחותיהם, מזה מוכח שהכסף הו' מונת 
למעלה על התבואה, וא"כ מוכרת שאין זה 
מן הכסף המונח בשקים, רק הממונה לקת 
את הכסף מן השקין או מידיהם דאל"כ 
צף הכסף למעלה, וזהו התנצלותם. 
ווהי כי באנו אל המלון ונפתחה וכו" 
ונשב אותו בידינו פי' שאין מנהגינו כלל 
לתת הכסף בשקין רק אנו נושאין הכסף 


האיך 


בידונו, וכן עשינו מקודם שלא הי' הכסף 
מונח בשקין כלל רק בידינו וא"כ הו 
חידוש גדול ולא ידענו מי שם כפפנו 


וכו' משא"כ בהיפוך לא הי' החידוש כלל 
כמ"ש, וא"כ אנחנו לא נדע מי שם כספנו 
אולי הי' נמצא בבית אבינו תחת התבואה 
הי' לך פ"פ שודענו מזה כמ"ש. ומיושב 


כרם 


בזה כל הקושיות בדרך נכון ואמת בס"ד, 
ל ושי 


וייראו האנשים כי הובאו בית יוסף וגו' 

ולקחת | אותנו לעבדים ואת 
חמוויגו. והדברים תמוהים מאד אחר 
שיקח אותם לעבדים, מהו הדאגה הגדולה 
על חמוריהם אם יקחום או לא ובלאו הכי 
לא יוכלו להחזיק בחמוריהם בזמן העבדות, 
אבל כונתם היא לוָמר בזה מה זאת עשונו 
והאיך נתטפשנו ב"ב שאחר כל העלילות 
האלו לא הי' לנו לב לדעת להזהר שלא 
נבא לידו, רק באנו בקולר מעצמינו כמו 
החמורים שלנו, ואין לנו יתרון ומעלה 
מהם, כן דברו, מחמת החרטה וצער על שלא 

שמעו לאביהם. 


הלא ידעתם כי נחש ינחש איש אשר 

כמוני. ויש לתמוה האיך כתבה 
התורה דברי שקו, ויש לישב דהנה ידוע 
שכל ענין יוסף עם אחיו, מה שחשדם 
במוגלים וקנטרם ומצערם הי' הכל כדי 
למרק חטאם ולא ח"ו ע"ד נקמה רק לטובתם 
לנקותם מהתחטא, וידוץ מאמרם ז"ל כל 
ת"ח שאינו נוקם ונוטר כנחש אינו ת"ח. 
והוא תמי', ושמעתי בו בשם גדול אחד 
דהכונה היא אדרבא להיפך וללמד דעת 
שלא יהי' ת"ח נוקם ונוטר להנאת עצמו 
רק כנחש שאין לו שום הנאה כשנושך, 
כמאמרם ז"ל שאלו לנחש ארי דורס ואוכל 
וכו" אתה מה הנאה יש לך, והשיב ולי 
אתם שואלים שאלו לבעל הלשון כשמספר 
לשון הרע שאין לו הנאה מזה ג"כ, ועל 
דרך זה יהי' נקמת הת"ח לא להנאת עצמו 
רק בשביל כבוד המקום וכבוד התורה, וכל 
שאינו עושה כן אינו ת"ח. וכדבר הזה 
דיבר להם יוסף, הלא ידעתם כי נחש 
ינחש איש אשר כמוני ת"ח שאיני מצער 
אתכם לנקמה בשביל הנאת עצמי, רק נחש 
ינחש כמו מעשי הנחש, שאין לו הנאה 
מזה רק אני עושה זאת לטובתכם, ואמת 


דיבר, רק הם הבינו כפשוטו. וכן את"כ 


מקץ 


צבי לג 65 
מ"ש כי נחש ינחש בו פי' עם הגבוע ג"כ 
על זו הכונה שמה שציערם עם עלילת 
הגביע הוא רק כָּמעשי הנחש 
עצמו. 


לא להנאת 


פרשת ויגש 


האלשי"ך ז"ל כתב על פסוק ידבר נא 

עבדך דבר.באזני אדונו: וכו 
ולא תאמר שאינך מכיר בלה"ק כי כמוך 
כפרעה והמלך צריך שיכיר בע' לשון ע"כ 
אבקשך שאדבר באזני אדוני בלא מלוץ, 
ותפס עליו בעהמ"ח ספר אור פני משה 
זצ"ל מהפסוק והם לא ודעו כי שומע יוסף 
הרי לפניך שחשבו שאיני מכיר בלה"ק. 


יויש לישב דבאמת מתחילה סברי שאוני 


מכיר בלה"ק שלא הו' יודעים שהוא המושל 
בתואר ומדרגת מלך, ואינו מוכרח שמכיר 
בלה"ק שרק המלך צריך שיכור בע' לשון, 
אבל אחרי מעשה הגביע שאמר הממונה על 
בית יוסף בשם יוסף כי עתה כדבריכם 
כן הוא, ופי' רש"י ז"ל שבאמת הוא חייב 
מיתה רק אני אעשה עמכם' לפנים משורת 
הדין, וידוע הנימוס בזמנינו שלבטל הגזר 
דין של המחיוב מיתה צריך דוקא שיעשה 
זאת המלך או ראש המדינה כן הוא הנימוס 
במדינה זו ,ויתכן שכן הוא מאז בכל 
הארצות, וכשראו זָאת נתברר להם שהמושל 
ההוא הוא בתואר מלכות ובהכרח שידע 
בע' לשון כנימוס מצרים לכך תיכף נתקרב 
אליו יהודה לבקשו שידבר עמו פה אל פה 
בלשון הקודש, ומשה אמת ותורתו אמת, 
ויהי כי עלינו אל עבדך אבי ונגד לו את 

דברי אדוני, ויאמר אבינו שבו שברו 
לנו מעט אוכל, ותמי' מאד דהעיקר חסר 
מן הספור שלא אמר לו התשובה שהשיב 
יעקב, לא ירד בני עמכם וכו' שמהמשך 
הדבוים משמע שבו שברו לנו מעט אוכל 
הוא שהשיב, וזה אין הדעת הולמו, ויש 
לתמו' על מפורשי תורה שלא נתעוררו ע"ז, 
ונל"פ ע"פ שדרשו רבותינו ז"ל על ותגד 
לבני ישראל דברים קשים כגידין, כמו 


6 כרם 


כן יש לפרש כאן ויהי כי עלינו אל וכו' 
ונגד לו את דברי אדוני פי' כשספרנו לו 
את דברי אדוני שהעליל עלינו וציער אותנו 
הי' מצטער מאד מזה והי' קשה לו בגידין 
מווין, ולא הוצרך לפרש יותר רק אמר 
דרך כלל והפסוק שאח"ז ויאמר יעקב שבו 
שברו לנו מעט אוכל הוא ענין בפ"ע שנתן 
להם עצה שישברו רק מעט אוכל ובודאי 
לא הוצרכו לעמוד לפני אדוני ארץ לשבור 
מעט תבואה, רק להממונה על ביתו, כי לא 
לכבוד יהי' שאדון כל הארץ יטריח א"ע 
בדבר קל כזה ,וע"ז השיבו שגם האיש סהם 
הוא הממונה אמר להם לא תופיפון לראות 
פנוי, וכו' א"כ אין עצה ואין תבונה רק 
שתשלח את בנימין אתנו. שוב ראיתי 
שהאוה"ח הק" ז"ל מפרש תיבת ויגידו לו 
לאמר, לשון קשה כגידין, והנהני שכונתי 
לדעתו ז"ל. 

אתם ידעתם כי שנים וכו" ויצא האחד 

מאתי ואומר אך טרוף טרף ולא 
ראיתיו עד הנה וכו' ויש לדקדק בזה הרבה, 
חדא מהוא האחד דמשמע הידוע גם לשון 
כפל, טרף טרף, וכן יש לדקדק על הכפל בפ' 
וישב, גם מהו האך שאמר אך טרף טרף 
וידוע שאכון ורקין מועטין הן ומהו 
המועט כאן, גם ל"ל לומר ולא ראיתיו 
עד הנה, בודאי כיון שטרף טרף לא ראה 
אותו עד הנה, אכן יתבאר עפ"י פרש"ו 
ז"ל ע"פ חי' רעה אכלתהו נצנצה בו רוה"ק 
שתגרע בו אשת פוטיפר, וכן כאן נ"ל כזה 
"שכל רברוו הי' ברוה"ק וע"ז אמר ויצא 
האחד מאתי דהיינו אותו האהד שאתם 
מספרים ממנו עכשיו הוא ואומר 
אך טרוף כלומר לשון מועט שלא נטרף 
כמו שתשבתי, רק הי' לטרף לנו בימי 
הרעב כמ"ש יוסף כי למחי' שלתני אלקים 
לפנוכם וכו", וכן אומרו ולא ראיתיו עד 
הנה דוקא, אבל מכאן ולהבא אראנו בקרוב, 
וכן בפ' וישב מה שאמר חי' רעה אכלתהו 
שרוה"ק הי' על אשת פוטיפר ע"ז מסיים 
טרף טרף יוסף שבשביל מעשה אשת פוטיפר 
זכה שיזן ויתן טרף לבית ישראל כמ"ש 


ווסף, 


ויגש 


בב 


ותשב באיתן קשתו וגו' משם רועה אבן 
ישראל. 

ויאמ" יוסף אל אחיו גשו נא אלי ויגשו, 

פרש"י ראה אותם נסוגים 
לאחור אמר עכשיו אחי נכלמים קרא להם 
בלשן רכה ותתנונים והראה להם שהוא 
מהול (ב"ר). והמפורשים הקשו על זה 
שאין ראו' מהמילה שבני ישמעאל ובני 
קטורה ג"כ נמולים, גם היכא משמע 
מלשון גשו נא אלי שהראם שהוא מהול, 
דלמה בשביל שראה שהי' נסוגים אחור 
חזקם בדברים, וא"ל שיגשו אצלו כפרש"י 
ז"ל. לכך נראה לפרש בס"ד דכל מה שכתב 
רש"י בזה הוא הכל ענין אחד שעל שראה 
אותם נסוגים וכו' ואמר להם בלשון רכה 
ותחנונים בזה הראה להם שהוא מהול 
פי' מהמהולים בני אברהם יצחק ויעקב 
שהם רחמנים וכו" כמאמרם ז"ל במשנה 


"הנודר מן המהולים, מותר ממהולי נכרים, 


ואסור מערלי ישראל שישראל בני אי"ו 
נקראים מהולים סתם, והבן. 

וע"ד זה יתפרש ג"כ מש"כ כי פי המדבר 
אליכם ופי' רשי ז"ל בלה"ק. והרמב"ן 

ז"ל שדא בו נרגא שמזה אין ראו' יעו"ש, 
אבל כונתו הוא בלה"ק היינו דברי קדושה 
שהם דברי חסד ורחמים ויוצאים מן הלב 
ובלשון כזה דברו האבות והוא לשון קודש 
בודאי, וזה שמתרגם יונתן בלישן בית 
קודשא ממלל עמכון, שוב מצאתי במדרש 

כי פו, כפי כן לבי. והוא כדברינו. 

באופ[ אחר יש לפרש כי פי המדבר 
אליכם בלה"ק ומתוכו יתפרש 

ג"כ למה פרט בנומין בפני עצמו באומרו 
והנה עיניכם הרואות ועיני אתי בנימין 
לבד הדרש המובא ברש"י ז"ל. דהנה 
לכאורה יש להתפלא על אתי יוסף החכמים 
האלה אוך לא הכירוהו בטביעת עינא דקלא 
שזהו סימן מובהק אבל התירוץ הוא כי 
הוא דבר מנוסה שנקל מאד להכיר את 
האדם שלא ראה אותו כמה שנים כשמדבר 
עמו באותו לשון שהי' רגיל עמו מאז 
ומקדם משא"כ בשידבר עכשיו עמו בשפה 


כרם 


ולשון אחרת יקשה מאד להכירו בקול 
והאתין היו רגילים עמו בבית אביהם 
לדבר בלה"ק ועכשיו הי' שומעים קולו 
בלשון מצרים אשר הי' מדבר להמליץ 
ולכך לא הכירוהו בקול ,ואף גם זאת שלא 
היו רגילים לדבר עמו בבית אביהם כמו 
שהעיד ע"ז הפסוק ולא יכלו דברו לשלום 
ולכך אין תימה עליהם כלל מה שלא 
הכירוהו בלשונו, משא"כ עכשיו שהתחיל 
יוסף לדבר עמם פה אל פה בלשון הקודש 
השכל מחייב שיכירוהו בלשונו, וזה שאמר 
להם יוסף הנה עתה נתברר לכם שאני 
יוסף אחיכם בטביעת עינא דקלא בדברי 
עמכם בלשה"ק כמו שהייתי מדבר בבית 
אבי, ומה נכבד בזה לשון התרגום יונתן, 
ארי בלשן בית קודשא ממלל עמכון, ושמא 
תאמרו שבכל זה לא תכירוני מפני שלא 
דבהפו יה בונונך "ב"כ ו בבות ‏ אצונו, עכ"ם 
בנימין אחי שתמיד הייתי בחברתו ודברנו 
תמיד בין שנינו בודאי יכיר אותי בקולי 


אבל עדיין לא יצאנו ידי חובת ביאור 

הלא עיקר חסר מן הספר למה 

לא פירש להם המדבר אלוכם בלה"ק. לכך 

נראה לפרש בדרך אפשר שאמר להם יוסף 

שבזה תראו ותכירו שפי הוא המדבר אליכם 

כשהיינו בבית אבינו ולא אחר, שטביית 
עינא דקלא הוא סימן מובהק. 


והנה הפפוונו ז"ל חשב להציל דברי 

חז"ל מפירכת הרמב"ן ז"ל וכתב 
שההוכחה הוא מלשון קודש שהרי במכורתו 
לא הי" איש שם ‏ חוץ ‏ ממנו 
זולתי המדינים והישמעאלים והם לא הו' 
מכירים לשוננו, אבל גם לדידי' אית 
פירכא דלכאורה יקשה על יוסף שטרת 
להוכיח להם שהוא יוסף מדוע לא נתן להם 
סימנים מובהקים, בענין השלכתו לבור מי 
השליכו, ודבוים שהי' ביניהם וגם 
בהתחננו על נפשו אז מה דבר, ומה השובו 
הם וכן בכל הדברים מי הוציאו מן הבור 
וכהנה וכהנה אשר לא ידע מזה שום ברו' 
חוץ מהם, אבל התשובה ע"ז הוא שיאמרו 


ויגש 
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כי נחש ינחש בהגביע כמו שגילה להם 
אפילו עצי עריסתן כפרש"ו, וכן הי' מכה 
בגביע ראובן שמעון לוי וכו' בני אם אחת 
וכו" ובנימין אין לו אם ואני אין לי אם 
וכו" וכן אמר להם בעצמו הלא ידעתם 
כי נחש ינחש איש אשר כמוני, וא"כ לא 
הועיל | כלום רבינו הפפורנו | ז"פ 
בתקנתו כי אעפ"י שלא הי' שם בהמכירה 
מ"מ יוכל לידע ע"י הגביע, ומלשון קודש 
אין ראי' והדרא קו' לדוכתה ולדידי לית 
פירכא, כי טביעת עינא דקלא בודאי הוא 
סימן מובהק כשמדבר בלה"ק שהו' רגול 
לדבר עמם. 

ולאביו שלח כזאת וכו' מטוב מצרים 

פרש"י ז"ל מצינו בגמרא ששלת 
לו יין ישן, שדעת זקנים נוחה הימנו, 
ומ"א גריסין של פול, והוא תמו' ונ"ל 
בס"ד עפ"י דאיתא בספר מדרש אליהו 
בבאורים. על מכיקת אפתר דף; ב"ה | כשם 
האר"י ז"ל הטעם שגלגלה אסתר מיתת 
המן במשתה היין דוקא, לפי שהמן הו" 
שורש נחש הקדמוני והנחש גלגל מיתת 
חוה ע"י היין, כמאמרם ז"ל סחטה ענבים 
ונתנה לו, לכן רצתה אסתר להתחיל בתיקן 
ההטא בהמן שורש נחש ע"י היין, ע"כ. 
גם ידוע וכתבני מזה כמ"פ שגלית מצרים 
הי' לתקן חטא אדם, ולהוציא הנציצות 
שנפלו בקליפה הכבושים תחת הפ"ם רוכב 
על הנחש, וחכמי אמת כתבו מזה הרבה 
ועל זו הכונה שלח לו יין ישן לרמז 
שמוכרח לבוא למצרים שורש הטומאה לתקן 
חטא אדם שע"י יין שהאבות השתדלו בזה 
מאד כודוע ממדרש ומספ"ק. ובפרט 
למאמרם ז"ל שיפרא דיעקב מעין שיפרו' 
דאדם, ובזה מובן ג"כ ענין מאמרם ז"פ 
מביא רש"י ז"ל על מסוק וישתו וישכרו 
עמו, שלא שתו יין כל זמן המכורה ועכשיו 
שתו, לפי שכשבאו האחין עם בנימין 
למצרים והי' יחד י"ב השבטים אז התתיל 
התיקן ע"י הקדושים העליונים האלו, 
ושתו ע"ז הכונה, וזה מה שרמזו רבותינו 
ז"ל בלשונם הק' יין ישן שלח לו שדעת 


08 כרם 


זקנים, זקנים תרתי משמע י זקן מה שנפגם 
בהדעת טו"ר. ולמ"ד גר סין של פול 
הרמז הוא על סוף התיקן במצרים פרידת 
הקליפה מן האוכל, ויהי נתיש כתישון 
כגריסין של פול וכן אמרו ז"ל, שעשאום 
כמצולה שאין בה דגים ומא"ח ומאח"ד 
ולא פליגי רק תחילת התיקן רמוז ביין 
ישן. וסוף התיקן בגריסין של פול וד' 
יכפר. 
ויאמר אליהם אל תרגזו בדרך. ברש"י 
ז"ל בשם המדרש, אל תתעסקו 
בדבר הלכה: ותכנסו בחמה לעיר, ואל 
תפסיעו פסיעה גסה, שנוטלת אחד מת"ק 
ממאור עיניו של אדם. ‏ יפשוטו שלא 
תתקוטטו עבור מכירתו וכז', והוא תמו' 
מאד וכי אחי יוסף לא ירעו זה והוא 
מחזי כיהורא מיוסף ליטול את השם 
להורות הלכות דרך ארץ לאחיו הגדולים 
ממנו תלמדי אביהם יעקב אבונו. ועוד 
שמדרך רש"י לפרש הפשט קודם הדרש 
וכאן שינה טעמו ולמה. וי"ל שהדרש 
והפשט אחד הוא שהזהירם ע"ז שלא 
יתקוטטו עבור מכירתו, וחכז"ל במדרשם 
בחרו לשון ערומים, אל תתעסקו בדבר 
הלכה,:: היינר * ודוצב "אוש לסברר וכו 
ופסיעה גסה שנוטלת מאור עונוו היינו 
עיני השכל, רמז להם אם עיני שכל להם 
יראו בעין שמד' יצא הדבר כמ"ש להם 
לא אתם שלחתם אותי הנה כי האלקים 
הר ותכנסו ‏ בתמה ;רמז - לחם | שה 
מוכרחים משמים לעשות כן, כמו החמה 
שמוכרחת לילך למערב מגלגל היומי 
שמכרוחה כמ"ש בלקוטים, כן הדבר הזה 
וזש"כ רש"י ז"ל ופשוטו כלומר פשט 
לשון המדרש וכונתו הוא שאמר להם שלא 
יתקוטטו עבור מכירתם זה אומר ע"י 
במפריוז"אקע"י | וכה וקל 
זבחים לאלקי אביו יצחק. כתב 
רשו "זיל חייב ‏ אדם. בכבור. |אבפן 
יותר מכבוד זקינו לפיכך תלוי ביצחק 
ולא באברהם, וכתב עליו הרמב"ן ז"ל שזה 
אינו מספיק שראוי לומר לאלקי אבותיו 


ויזכח 


וינש 


פבי 


בלי שייחד אדם יעו"ש. והאלשיך זַ"ל 
התעורר גם כן בזה על שאמר לו הקדוש 
ברוך הוא אנכי אלקי אביך ולא אמר 
אלקי אבותיך, ונראה לענ"ד על פי 
הידוע מרבותינו ז"ל שבשביל שלא קיים 
יעקב כיבוד אב ואם כ"ב שנה שהי' בבית 
לבן ובדרך, לכך נענש שיוסף פירש ממנו 
כ"ב שנים עד שבא למצרים, נמצא שאז 
כשבא יעקב למצרים נשלם העונש על חטאו 
ושקיל למטרפסי" מה שחטא לאביו יצחק 
שלא קיום כיבוד אב, ואז עשה תשובה 
ע"ז עם הקרבנות שזבח לאלקי אביו יצחק 
שחטא אליו, וגם השי"ת ‏ הסכים ע"י 
באומרו אנכי אלקי אבוך, והבן. 
עוד י"ל עפ"י שכתב הרמב"ן ז"ל שבשבופ 
חטא אברהם שהלך מארץ ישראל 
למצרים מחמת הרעב נגזר על בניו גלות 
מצרים, לכך לא רצה להזכיר שם אברהם 
בירידתו למצרים משום, כבוד ד' הסתר 
הבף; 

ויוסם ישית ידו על עיניך. ואינו מובן 
הכונה בזהן וכלענ"ר בזה דהנה 

צדיק כועקב בודאי כל "ומי חייתו הו" 
משתדל בכל כחו לתקן תיקונין הראוין 
בכל בדק אשר ימצא בביתו בית ישראל, 
ברוחניות וגשמיותי לדורי דורות, וכן 
מצינו שקודם בואו למצרים שלח לפניו 
את יהודה לתקן שם בית תלמוד כמאמרם 
ז"ל, וכן על ויחן את פני העיר אמרו ז"ל 
שתיקן עירובי חצרות וק"ו ב"ב של ק"ו 
בדעתו הי' שכשובוא למצרים ערות הארץ 
בודאי ישתדל מאד לעשות ולתקן שת"ו לא 
ישתקעו בניו בטומאת מצרים וזה שהבטיח 
לו הש"י שאל יצטער בזה מי יתקן אחרי 
פטירתו, כי יוסף בנו יהי' בדומה לו ועל 
כל מה שיתן יעקב עינו לתקן יגמור הדבר 
בפועל ע"י יוסף בנו הדומה לו, וכן מצונו 
ביוסף שעשה כן שהשתדל בכל כחו לטהר 
אויר הארץ ולחזק ידים רפות בית ישראל 
שלא ישתקעו ח"ו שם וע"ז הכונה צוה 
להמצרים שימולו וגם העבירם לערים 
להתיש כח הס"א טומאת ארץ מצרים, ודבר > 


כרם 


זה מבואר היטב בתורת ובינו משה 
אלשי"ך ז"ל וע"ז הבטיחו הש"י ליעקב 
שיןסף יתקן את הכל בפועל ידיו מהדברים 
שראית בעיני שכלך. 

ויפל על צואריו ויבך על צואריו עוד. 

ויאמר ישראל אל יוסף אמותה 
הפעם אחרי ראותי את פנוך כי עודך חי. 
פרש"י ז"ל אבל יעקב לא נפל על צוארי 
יוסף .ולא נשקו אמרו רבותינו ז"ל שהיה 
קורא את שמע, והוא פלא וכי לא וכול 
לקרות שמע מקודם מעט או לאחר ולא 
לצדד אצדודי באותו רגע שהוצרך להתראות 
עם בנו החביב לו יותר מגופו, וחתאבל 
עליו כל אותן השנים והתיאש עצמו ממנו, 
ועַתה שהחיה ה' אותו לזמן היקר הזה 
שיראה את בנו יקירו בעיניו בכבוד וגדולה 
היה קורא קריאת שמע באותה שעה ולא 
רצה להפסיק. ומצוה לישב גם דברותיו 
הראשונים ליוסף אמותה הפעם אחרי 
ראותי פניך כי עודך חי קשה להולמם 
גם לפי פרש"י ז"ל כי עיקר חסר מן 
הספר. גם הדברים בעצמם תמוהים מאד 
וכי עתה בשעת חדותא דברו' יחודו' 
הוא עת לדבר מן המיתה. וברוך השם 
יתב' שהאיר עיני בתורתו לישב הענין 
על נכון על פי מאמרם ז"ל על ר' עקיבא 
שהיו סורקים את בשרו וכו" וקדש ש"ש 
ולא רצה להפסיק ואמרו לו תלמידיו רבי 
עד כאן, והשיב כל ימי הייתי מצטער 
על פסוק ובכל נפשך וכו' ועכשיו שבא 
לידי לא אקימנה בתמיה, וכענין הזה היה 
עִם יעקב אבינו דהנה כשנודע לו שיוסף 
חי כתיב בו ותתי ווח יעקב ופירשו 
המפורשים ז"ל שכל זמן שנסתלק יוסף 
ממנו לא היה נחשב תי כי הוא היה 
בוחר יותר במיתה מלחיות חיי צער כאלה. 
והנה יעקב אבינו מבחר האבות בודאי 
היה משתוקק מאד ומצטער על הפסוק בכל 
נפשך שלא היה יכול לקיימו אפולו 
במחשבה, כי לא נחשב לו לכלום חיים 
כאלה, והאיך יכול לקבל על עצמו לעבדו 
להש"י במסירת נפש אפילו נוטלים את 


ויגש 


צבי לה 69 
נפשו באומרו פפוק בכל נפשך בקריאת 
שמע הלא נפשו אין שוה אצלו כלום וכמת 
יחשב ואין לו חיים, ומאד הצטער על 
זה אותו צדיק שיכול על כל פנים לקיים 
במחשבה אם לא בפועל כרבי עקיבא, 
וראיתי בספה"ק מג"א עקיבא הוא אותיות 
י'ע'ק'ב' א'בינו, ולפיכך תיכף ברגע 
הראשון שראה את יוסף בנו חביבו וכל 
חללי דעלמא בוז יבוזו לו ברגע ההוא לא 
היה יכול להתאפק אפילו רגע ותיכף קבל 
עליו עול מלכות שמים במסירת נפש ממש 
על וחוד הש"י, שעל זה היה משתוקק 
כל אותן השנים שפירש יוסף ממנו. וכדי 
שלא יהיה לפלא בעיני יוסף ויראה לו 
כאילו אביו לא היה משתוקק כל כך לראות 
פניו ושמא כבה אצלו אהבת יוסף בנו 
דאם לא כן למה התחיל לקרות שמע באותו 
הזמן דוקא כמו שהקשינו, לפיכך פירש 
לו הדבר יעקב בעצמו כמו שפירשנו באמרו 
אמותה הפעם פו' רצוני היה לקבל עלי 
עול מלכות שמים במפירת נפשי למיתה 
בפעם הזאת דוקא, אחרי ראותי פניך כי 
עודך חי, ואז חיי נחשבים בעיני תיים 
של טובה ושמחה וששון ועתה מסרתי 
נפשי על יחוד הש"י כי כ"ב שנים הייתי 
משתוקק על זה, שוב ראיתי שהתרגום 
יונתן סובל זה הפירוש יעו"ש והבן. 
ובמלבי"ם מצאתי קצת מזה התירוץ 
וכונתי לדעתו בזה בעזהש"י. 

וייאמר פרעה וגו' ארץ מצרים לפניך היא 

וגו'' ישבו בארץ גשן, יש ליתן 
טעם נכון על אשר נתן ארץ גושן ליוסף 
והושיב שם כל בית יעקב וכלכל אותם 
שם, בי יוסף זכה בזה על ידי ששרבב 
קומתו לפני אמו להעלים אותה מעיני 
עשו הרשע כמש"כ ואחר נגש יוסף ואחר 
כך רחל וישתחוו, שקדם לפני אמו כפי' 
רש"י ז"ל לפיכך נשתלם לו מדה כנגד 
מדה והמתחיל במצוה אומרים לו גמור 
שגם בכאן היה הכונה שיהי' רחוקים 
מפרעה ולא יהיו קוובים אצלו לבטלם 
מעבודת הבורא או להחטאים ח"ו ולזה 


70 כרם 


זכה בו יוסף שהוא כבר התתיל בדבר 
וג'ש'ן' הוא ממש אותיות נ'ג'ש' לרמזך 
שעל ידי נגש זכה לגשן שהמתחיל במצוה 
וגמור ומגלגלים זכות ‏ על ודי זכא!. 
ומצאתי דוגמא לזה בב"ר פרשת בשלח 
שאמר, למה ירד להם המן באלוש בזכות 
אברהם שאמר לושו ועשו עגות, ע"כ. 


פרשת ויחי 

ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה 
היה וכפה" וכפבת ו ובשם 
המקובלים שענין ביאת יעקב ובניו 
למצרים בפרט. וגלות מצרים בכלל היה 
כדי לתקן חטא עץ הדעת שהיה על ידי 
הסתת הנחש הקדמוני ולמרק חולאת 
זוהמת הנחש בכור הברזל ועשו הוא שורש 
נחש גבר נחשיבכן כתרגום אונקלופ, ורמז 
לדבה" זה הוא. כו ריתי של. רוחי" יעקב 
באוץ מצרים שבע בגימטריא נחש. 
עשרי שנה !יהי ר"ת עש1, וליכא מידי 
דלא רמוזא באוריתא. ועיין אלשיך ז"ל 
ועשית עמדי חסד ואמת וגו', פרש"י 
ז"ל חסד שעושים עם המתים 

הוא חסד של אמת שאינו מצפה לתשלום 
גמול. | והקשו המפורשי תורה ז"ל הלא 
אמרף. "ל יי דקבר ‏ וקברונו" דהספוךד 
וספדוני' הרי וש גמול. גם קשה הדקדוק 
לפרש"י שחסד ואמת הוא דבר אחד ואם כן 
היה צריך ליכתוב חסד אמת, ונלענ"ד לישב 
דהנה בפרשה הקודמת בפפסוק אנכי ארד 
עמך וגו' פרש"י ז"ל בשרו שיקבר בארץ. 
וידוע שלשון אמת הוא דבר המתקיים 
היפך השקר שאין לו .רגלים להתקיים. 
וזהו הפירוש כאן של ועשית עמדי חסד 
היינו הקבורה וגם יהיה האמת שעל ודי 
הקבורה בארץ ישראל יתאמת ויתקיים 
הבטחת הש"י שהבטחנו על זה ויתקיים 
רצון הש"י על ידי זה, ובזה א"ש שכתב 
חסד ואמת לפי שהן שנו דברים והבן זה. 
ומה שפרש"י ז"ל חסד שעושים עם המתים 
וכן? ‏ גם= בן: על זנ הבונת ידהכהי ודוע 
מאמרם ז"ל כל מה שאירע ליעקב אירע 


וינש 


מבי 
ליוסם וכו' וכן בקבורתם שניהם נקברו 
בארץ ישראל אבל בזה לא היו שניהם 


שוין שיעקב ע"ה תיכף אחר פטירתו 
הוליכוהו לארץ ישראל אבל לא כן היה 
ביוסף שהי' מונת בארון במצרים עד 
שנגאלו ישראל ואז הוליכוהו עמם. והטעם 
לזה תמצא באלשיך בשם הזוה"ק שיוסף 
היה מוכרח להשאר במצרים להיות מרכבה 
לשכונה וכו' עיין בדבריו הקדושים ותראה 
נפלאות התורה ובודאי יעקב אבינו כל רז 
לא אנים ליה וידע היטב שיוסף יהיה צריך 
להשאר במצרים עד זטן גאולת בפון 
ולפיכך כששאל ממנו להעלותו לארץ ואם 
יופםף יקיים זה ממילא יגיע לו מדה 
כנגד מדה שיקבר גם כן תיכף בארץ ישראל 
כמו שעשה ליעקב כו לא ופול דבר אחד 
מדבר? הבותונג ז"ל ארצה, " והם אמרל 
דקבר יקברוני וכו' וזה הוא בודאי שלא 
כרצונו ושלא כהמחויב להיות בשבול 
טובות ישראל כנ"ל, לפיכך התחכם יעקב 
ושאלו שיעשה עמו חסד ואמת שלא יצפה 
לתשלום גמול שיוליכהו גם כן תיכף 
לארץ שזה לא לרצון יהיה בעיני הש"י 
מהטעם שכתבנו רק שיהי" חפד ואמת 
פי' לאמיתת הענין שבהכרת צריך שישאר 
שם ולא ירצה בגמול על דבר זה וביעקב 
יתקיים ויתאמת דברי הש"י שהבטיחו 
על זה וזחז. כוגת רשל ת"ל וגב חפד 
שעושים עם המתים הוא חפד אמת שאונו 
מצפה וכו" פו' כשאינו מצפה רק לשם 
האמת. שגם לפי פי' רש"י ז"ל הם שנו 
דברים ולכך כתיב חסד ואמת בוא"ו וא"ש 
הכל לפי שוש גם כן חסד שאינו של אמת 
גם לרש"י ז"ל כשמצפה לתשלום גמול 
דכבור " יקברונבי וכך', והבן, 

ועֶל פי זה יובן גם כן מאמרם ז"ל על 

פסוק אנכוי אעשה כדבריך 
שהשובו שגם הוא יוסף יעשה כדבריו 
שיצוה לבניו שיקברוהו בארץ כשיגאלו 
ואינו מובן כלל לכאורה שהשיב על מה 
שלא שאלו כלל ולא השיב כלל על שאלתו 
בענין קבורת יעקב. ולפי מה שפרשתי 


כרם 


ששאל ממנו שני דברים א' שיעלהו לקבור 
תיכף בארץ ישראל והב' שהוא לא יצוה 
כן רק שישאר במצרים עד עת הגאולה, 
ולזה שפיר השיבו שיעשה כדבריו ששאל 
ממנו שלא יצוה להעלותו תיכף רק כאשר 
יגאלו ממצרים וכמו שכן עשה והעליתם 
את עצמותי מזה אתכם. ובודאי על שאלתו 
שיקברהו באוץ השיבו כפשט הכתוב 
ורבותינו ז"ל לחדש באו שגם זה השיב 
כמו שפרשנו, ובזה אתי שפיר נמי לשון 
השבעה ל' שמדקדק האוה"ח ז"ל שנראה 
כמיותר ולפי הנ"ל א"ש כי ב' דברים 
שאל ממנו ועל הנוגע לקבורת יוסף לא 
צריך שבועה רק הנוגע ליעקב מטעם 
שפרש"י ז"ל ולזה אמר השבעה לי פו'" 
על הדבר הנוגע לי וא"ש והבן. 

ומולדתך אשר הולדת אחריהם וגו/ 

וכתב רשו ז"ל ואף- על פי 
שנתחלקה הארץ למנין גלגלותם.וכו' מ"מ 
לא נקראו שבטים אלא אלו וכו', והרמב"ן 
ז"ל הרבה להקשות על דברי רש"י ז"ל 
אלו והוכיח בראיות ברורות שנטלו בני 
יוסםף חלק בכורה וסותר דברי רש"י ז"ל. 
ולי הפעוט נראה דשניהם צדקו וחדיו, 
דרש"י לשיטתו דמפורש הכתוב להלן ואני 
נתתי לך שכם אחד ד"א זו הבכורה שיטלו 
בניו שני חלקים הרי לפניך שרש"י מודה 
בזה שנתן לו הבכורה שיטלו שני חלקים, 
אבל בתחילה קודם שנתן לו הבכורה בשעה 
שאמר לו ומולדתך אשר וגו' שפיר פרש"י 
שלא היה רק לענין שם בשבטים ולא לענין 


בכורת, אבל הרמב"ן ו"ל פו' על ואני 
וגו' והיינו בשעה שאמר לו אפרים 
ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי, ואין 


חילוק ביניהם רק בפי' המקראות והתמי' 
מפולקת מרש"ו ז"ל וצ"ע. 

ואני בבואי מפדן מתה עלי רוחל וגו'. 
פרש"י ז"ל אף על פו שאני מטריתח 

אותך בקבורתי ולא עשותי כן לאמך וכו'. 

והמפורשים הקשו עַליו שאין זה מקומו 

כאן ותיכף בשעה שהשביע ליוסף הו"ל 

לכתוב זה והוא' תמי' גדולה לענ"ד וכל 


אגן 


צבי לו 71 
אחד מהמפרשי תורה בפירושו 
ולכולם יש דוחק. ונלענ"ד בס"ד דהנה 
הרמב"ן ז"ל כתב טעם למה לא הוליך 
יעקב את רחל למערת המכפלה כדי שלא 


נדחק 


יבר שם שתי אחיות כי יבוש מאבותיו 
ולאה היא הנשאת לו בראשונה בהיתר 
עכ"ל. והנה כאן אמר ליוסף שמה שאמר 


לו הש"י גוי וקהל גוים יהיו ממך הכונה 
היה על יוסף שהוא היה בבחינת יעקב 
שהיה זיו איקונין דומה לו, וכל מה 
שאירע ליעקב אירע ליוסף וכל מה שלמד 
משם ועבר מסר לו, ולכך אמר ועתה שני 
בניך וגו' לי הם בתשבון השבטים ממש 
כבגני יעקב, וא"כ חשש ועקב שיוסף ירצה 
ג"כ להקבר במערת המכפלה כמו יעקב 
שהרי השוה ג"כ להאבות, ובזה הוציא 
זאת מלבו באמרו ואני בבואי מפדן מתה 
וגו' ולא הולכתי אותה להקבר במערת 
המכפלה מטעם שכתב הרמב"ן ז"ל הנ"ל 
וא"כ בודאי מזה הטעם עצמו לא תוכל 
להקבר במערה שאתה בן שתי אחיות 
ומרחל הנשואה לאחר כן, וא"ש. 

ויצוו אל יוסף לאמר אביך צוה לפני 

מותו לאמר אנא שא נא וגו". 
ופרש"י ז"ל בשם ב"ר ששינו מפני דרכו 
שלום. ותמיה בעיני העולם שתוותנו 
תורת אמת ואבותינו שבטי ישורון שחתם 
הש"י שמו עליהם וחותמו אמת יאמרו 
דבר שקר והתורה תכתוב דבוי שקויהם 
ח"ו ואפילו מפני דרכי שלום, גם קשה 
מאד היתכן החכמים האלה יעשו דבר 
שטות כזה לחשוב שתכם גדול וגבון 
כיוסף יאמין להם זאת ולא יחשוב שאם 
רצונו של יעקב היה להגיד זה ליוסף למה 
לא הגיד לו זה בעצמו בחייו. גם כפל 
לאמר מיותר לגמריו. וחפשתי בספרים 
מפורשי תורה ראשונים ואחרונים ולא 
מצאתי תירוץ מספיק על זה. ואני בעניות 
דעתי יגעתי הרבה למצא ישוב על זה 
להצדיק וללמד זכות על הקדושים 
האמתים הללו, וגם שלא יתחלל קדושת 
תורתנו הקדושה בעיני ההמון ולהסכר 


72 כרם 


פיהם של דוברי עתק. ות"ל עלה בידי 
לברר מהפסוקים שיעקב צוה זאת באמת 
ותורתנו שכתבה זאת היא אמת וצדק 
שבאמת צוה זאת ועקב לפני מותו בצואתו 
ליוסף רק בדברים מעטי הכמות ורבו 
האיכות כדרך המליצה והשליחים האלה 
פרשו הדברים ליוסף בארוכות ובלשון רכה 
ותחנונים ואלו הן דברי יעקב ופירושם 
בעזהש"י וימררוהו ורבו וישטמוהו בעלי 
חצים, פי' שמדמה ענין מה שעשו האתים 
ליוסף כמו שיורו עָליו חצים להרגו, וכמו 
שכתוב בשעת מעשה ובטרם יקרב אליהם 


ויתנכלו אותו להמיתו, ותשב באיתן 
קשתו, פו' שמדמה את יוסף שהיה אז 
בחזקו ובתקפו במצרים ואז אם יחשוב 


לנקום מהם ולמשוך הקשת בתוזק ידו 
ולירות עליהם בקשתו החזקה, אז ויפוזו 
זרועי ידיו מידי אביר יעקב, פי' שמראה 
במליצתו כמו שאם אחד רוצה להרוג 
שונאו ולירות עליו חץ ומשך הקשת. ולא 
הספיק להשלים חפצו עד שגבור אחד אחז 
את ודו של בעל הקשת ומנעו מזה, כן 
היא הדוגמא ביוסף שתיכף שישבה באיתן 
קשתו ויפוזו זרועי ידיו מידי אביר 
יעקב, פי' שהידים שמשכו הקשת נעשו 
מחופים בפז מודי אביו יעקב היקרים מפז 
כדי למנעו מזה להנקם ‏ "תיו, ומסיים 
משם רועה אבן ישראל, פי' שלא די שלא 
ינקום מהם לעשות להם שום רעה אלא 
שגם יפרנסם ואת טפם. כל זה היה צואת 
יעקב בדרך נבואה ומליצה רק שנדרשת 
לכמה פנים לרש"י ז"ל בדרך אחד ולתרגום 
אונקלוס בדרך אחר וע' פנים לתורה אבל 
לכולם יש דוחק וזה המתוור בלי דוחק 
כלל והשליחים שבאו ליוסף פרשו לו 
הדברים של צואת יעקב ליוסף בזה האופן 
שפרשנו כאלו היה מצוה את זאת ליוסף 
ובדרך כבוד ומוסר ובהרחבת הדברים כראוי 
לסדר מפי החכמים האלה וכמו שפירש 
רש"י ז"ל (שמות) אתה תדבר וגו' ואהרן 
אחיך ימליצנו ויטעמנו בעיני פרעה, וכן 
יוסף הודה לדבריהם שכונו האמת לאמתו 


1 


שב 


במה שאמר להם יוסף אנכי אכלכל אתכם 
כמו שצוה יעקב משם רועה אבן ישראל. 
או יהי' פירושו משם רועה אבן ישראל 
הוא שנתן יעקב טעם למה עכב בודו של 
יוסף לנקום מהם כי אלקים חשבה לטובה 
לשלחו למצרים שיהיה למחיה להם, וכן 
הסכים יוסף ואמר כן בעצמו אלקים חשבה 
לטובה להחיות עם רב. ועתה כל דבריהם 
וכל דברי התורה אמת וצדק, ומה שאמרו 
ז"ל ששונו מפני דרכי שלום כי לא צוה 
יעקב כן וכו' פי' ששינו הלשון שלא 
אמר יעקב לשון זה ממש בדרך צווי ליופף 
רק בדרך נבואה וחזיון והם פירשו דבריו 
כאלו היה בלשון צווי, וגם יש לפרש: 
דברי יעקב הנ"ל לכמה פנים והם פירשו 
ליוסף בדרך זה ובלשון תחנונים מפנו 
דרכי שלום, ומדוקדק בזה מ"ש כפל לאמר, 
כי הראשון הוא להורנת שלא אמרו בפו' 
שכן אמר יעקב רק אמרו כזה הדרך אמר, 
והלאמר הב' הוא שאמרו שבדרך הזה 
יתפרשו צואת יעקב ואינן דבריו ממש. 
כמו שפירשתי. ודו"ק היטב כי הוא דבר 
נפלא בעזהש"י. 


פרשת שמות 


ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה 

את יעקב וגו', ויש לדקדק פתח 
בישראל ופיים ביעקב הלא דבר הוא 
בשנותו את טעמו, שוב ראיתי שקצת 
מפרשים מדקדקים בזה עו"ע. ונ"ל לישב 
בס"ד בהקדם דברי המדרש בפתיחת הפרשה 
וז"ל ואלה שמות וגו' הה"ד חושך שבטו 
שונא בנו וכו' והאריך בזה עד שסיים ואף 
יעקב אבינו ייסר את בניו ורידה אותם 
ולמדם דרכיו שלא היה בהם פפולת, שכן 
כתיב ואלה שמות בני הבאים 
מצרומה וגו" השוון כולם ליעקב שכלם 
צדיקים כיוצא בו הוי ואוהבו שוחרו 
מוסר. והוא תמוה מרישא לסיפא, חדא 
מאי בעי בזה ומאי קשה לו לבעל המדרש 


ישראל 


כרם 


שהוצורך להביא הפסוק חושך שבטו וגו' 
ועוד היכן משמע שיעקב רידה אותם 
ולמדם דרכיו דלמא בעצמם היו טובים 
וישרים, גם מאי נפקא מינה אם היו 
צדיקים מחמת יעקב או מחמת עצמם 
ובקיצור היה יכול לומר לפי שהיו צדיקים 
לפיכך השוון הכתוב ליעקב, ונקדים עוד 
דברי רש"י ז"ל בריש פרשתן וז"ל אף 
על פי שמנאם בחייהן בשמותם. חזר 
ומנאם במותם להודיע חבתן שנמשלו 
לכוכבים וכו" (שמ"ר) ובזה נבאר בעזרת 
הש"י דהנה הקשה לו לבעל המדרש קושיתן 
שפתח בישראל וסיים ביעקב ולתרץ הקו' 
הביא הפסוק חושך שבטו וגו" ואוהבו 
שוחרו מוסר דבאמת הוא שבת וזכות 
גדול להשבטים ולכל יוצאי חלציהם המנוז 
הזה שמנאם פעם שנית להראות חיבתן 
וכו' וכמו שפרש"י והוא מהמדרש ועל 
זה בא הכתוב ללמדנו דעת מניין זכו לזה 
ואמר ואלה שמות בנ ישראל הבאים 
מצרימה שנמנו כאן בשמותם הטעם הוא 
את יעקב מחמת שהיו אצל ועקב כשהיו 
קטנים אז קודם שנקרא לאביהם ‏ שם 
ישראל רק אז היה שמו יעקב בשהיה 
בבית לבן ואז למדם מוסר ונעשו צדיקים 
כמותו והשוון הכתוב ליעקב וממילא 
נשמע דבר זה מדמשנה מישראל ליעקב, 
ודו"ק. 

ותפתח ותואהו את הילד. וקשה הדקדוק 

לפי פשוטו. ויש לפרש ותפתת 
ותראהו והאיך יכולה לראותו הלא היה 
טמון בתוך הסוף והוא מקום אופל, ועל 
זה אמר את הילד פי' שהאור בא מהילד 
וכמו שנתמלא הבית כולו אורה 

כפרש"י ז"ל. 

קראן לו ויאכל לחם. פירש"י ז"ל שמא 

ושא אחת מכם. ויש לדקדק מה 
ראה רש"י ז"ל על ככה להוציאו מפשוטו 
שוצה יתרו להאכיל על שלחנו ולהכיר 
מובה להאורח הגון הזה, וכן אברהם אמר 
להאורחים ואקחה פת לחם וגו". ונ"ל 
שהקשה לרש"י ז"ל מדוע לא נזכר בתורה 


עצמו 


שמות 


צבי לז 73 
אחר כך שנתן לו הלחם כמו שאמר, ואכל, 
ואח"כ ויואל משה לשבת וכו' עוד הקשה 
לו שלשון ויואל פירושו שנתרצה לו 
והיכן מצינו ששאל לו בזה הענין משום 
הכי הוצרך לפרש ויאכל לחם שמא ושא 
אחת מכם ועל זה קאי 
שנתרצה לבקשתו ונשא 
אחר כתבי מצאתי טעם 
חכמים. 

ותלד בן ויקרא שמו גרשון כי אמר גר 
הייתי בארץ נכריה, ויש לדקרק 

בלשון הייתי לשון עבר הרי עתה הוא שם, 
שוב ראיתי שהאוה"ח ז"ל נתעורר על זה. 
ונ"ל בס"ד דהנה רש"י ז"ל כתב בשם 
המדרש על הפסוק ויואל משה לשבת, 
שנשבע לו שלא יזוז ממדין כי אם ברשות: 
והוא תמיה צורך שבועה זו למה, ולהתיר 
ספקות אלו ומתוכם יתברר כמה דברים 
תמוהים נקדים מאמרם ז"ל אין מקבלים 
גרים בימי דוד ושלמה, וגם לעתיד בימות 
המשית. והטעם הוא כמו 
יערות דבש לפי שישראל הם אז במעלה 
רמה והמתגיירים אז אינם עושים לשם 
שמים להיות גרי צדק רק באים לטובת 
עצמם. ומטעם זה היה מן הדין גם כן 
שלא לקבל גרי הערב ורב בעת יציאת 
מצרים שאז היו ישראל בגרם המעלות 
ויצאו ביד רמה, אבל לא כן עשה משה 
רבינו שגם ערב רב עלה אתם ולא דהה 
אותם משה. ויש לתמוה על זה למה עשה 
כן דבר אשר לא כדת הלא גם מה שתלמיד 
ותיק עתיד לחדש נגלה למשה. 
הי' הערב רב תקלה גדולה לישראל וכל 
התלאות והתרעומות ובפרט חטא העגל הי' 
מסיבתם, וכן מצינו שלא היה רצון הש"י 
כלל לקבל הערבירב וקנתר למשה על הדבר 
באמרו שחת עמך אשר העלית מארץ מצרים 
כפרש"י ז"ל במקומו עיי"ש. והוא תמיה 
נשגבה ופלא גדול על אדוננו משה רבינו 
אשר אדונו מעיד עליו בכל ביתי נאמן 
הוא שיעשה דבר כזה מעצמו ולא ימלך 
בשכינח, ועל כל דבר קטן שנסתפק נמלך 


וויואל משה על 
אחת מבנותיו. 
האחרון בשפתי 


שאיתא בספר 


ובאמת 


74 כהם 


בשכונה כמו עמדו 
משפטן, וכאן 


ואשמעה, ויקרב את 
יעשה מעשה בעצמו דבר 
שהוא נגד רצונו יתב', וגם על הש"י יפלא 
מדוע לא עכב על ידו מלעשותו הלא הצופה 
נסתרות ידע מהרע והקלקול שיצמח מזה 
והיה לו לעכב במשה ולהזהירו שלא 
לקבלם. 

אכן הענין הזה יתברר על נכון בעהש"ו. 

ואען ואומר דהנה ידוע שיתרו חכם 
גדול היה ובודאי דעת לנבון נקל להרגוש 
גודל מעלת וקדושת משה רבינו כשהיה 
תמיד עמו במחיצתו, ובודאי הכור בו כו 
הוא מוכן לעשות גדולות ונפלאות ובפרט 
שידוע שיתרו היה מיועצי פרעה וראו 
אז באצטגנינות שיולד בן המושיע את 
ישראל ובאותו זמן נולד משה. וגם 
הרפתקי דעדו עם משה קודם שברח מפני 
פרעה וכמה נסים איתרחש לו וגם לא 
שלטה בו חרב פרעה מי שיש לו עינים 
יוכל לדעת ולהבין שאיש הזה הוא משונה 
לשבח מכל בני דורו, ובודאי הוא מוכן 
לנפלאות גדולות, והנה באותו זמן פירש 
יתרו מעבודה זרה והתחיל לבא אל האמת 
ובפרט כשהיה משה בביתו ומגודל פרישת 
וקדושת משה בודאי נתלהב לבו של יתרו 
ונתפעל מזה מאד והיה משתוקק להתגייר 
ולהתדבק בישראל ובתורתם וכמו שהוכית 
פופו על תחלתו, אבל בכל זה לא היה 
בטוח בעצמו ותמיד היה מצטער בנפשןו 
שמא לא וקבלו גרים בעת ההיא שושראל 
יהיו אז במעלה רמה כדפרשנו, והיה מפחד 
על זה שמא באיזו יום מהימים יתעלם 
משה ממנו בחשאי להשמט ממנו וילך 
בשליחות השם יתב' למצרים לגאול את 
ישראל והוא ישאר במדין בפתי נפש, 
לפיכך עמד לבקש על נפשו ולהתחנן למשה 
על הדבר וכשהכיר הענו מכל האדם גודל 
צערו ומרירות נפשו וחשקו הגדול להתדבק 
בישראל נכמרו רחמיו עליו, ובפרט להאיש 
שעשה עמו טובה וקרבו בכל מיני קרבות 
עד שנתרצה והבטיחו על זה ונשבע לו 
שלא וזוז ממדין רק ברשותו והסכמתו 


שמות 


צבו 


ואח"כ יקבלו ויכניסו תחת כנפי השכינה 
בשעת הכושר וכן עשה ובלתי ספק שלא 
היה כונתם רק על יתרו לבדו לקבלו כי 
מה בצע אם כל משפחתו וזרעו ישארו 
בגויתם וידוע שכל השתדלותם של גדולי 
האבות הראשונים היה רק בשביל זרעם 
צא דוק ותשכח, ועוד וכי משוא פנים 
יש בדבר ובודאי התנאי והשבועה היו 
סתם שיקבל כל הרוצה להתגייר וזה היה 
כמו כריתות ברית על הדבר הזה. ולפיכך 
עשה קיום וברית על זה לחוזק ותוקף 
בלידת בן הראשון שיהיה פימן על זה 
וכמו שעשה אברהם עם השבעץ כבשות 
בעבור תהי' לעדה, לפיכך קרא שמו גרשם 
ע"ש גר הייתי בארץ נכריה ששם הזה 
יהיה מורה על התנאי שביניהם שיקבלו 
גרים כשמו גר-שם פי' שגר עם יתרו 
מקודם וקרבו בשתי ידים וגם הבטיחו אז 
לקבלו, והשתא מתורץ שפיר קושיתן למה 
לא נמלך משה בשכינה אם יקבל הערב רב 
וכן נמי למה לא עכב הש"י על ודו, לפי 
שאין אחר הבטחה בשבועה ובברית כלום 
והיה מוכרח לקבלם אפולו נגד רצונו שהו' 
אסור בשבועה. ומתורץ שפיר הלשון גר 
הייתי לשעבר כי כשופדה את ישראל 
ממצרים יהיה נזכר על הדבר שהיה לשעבר 
אצל יתרו בארץ נכריה ושם הבטיחו על 
הדבר הזה, וא;ש הכל ונכון בעזהש"י, 
ובזה הרוחנו גם כן לתרץ מדרש פליאה 

הפלא ופלא ונתחבטו בו גדולי 
ראשונים ואחרונים שאמר שהתנה משה 
עִם יתרו שבן הראשון שיולד לו יהיה 
לעבודה זרה, ובודאי צריך פירוש כו 
היתכן להאמין זה על אדוננו משה רבנו 
ובודאי אינו כפשוטו, ולפי דברונו הנ"ל 
יתפרש שפיר כונת המדרש הנ"ל, כי בן 
הראשון גרשם הוא שהתנו עליו שיהיה 
לאות וסימן ביניהם שיקבלו גרי הערב 
רב וידוע שהם עשו העגל והחטיאו את 
ישראל בעבודה זרה והגורם לזה היה בן 
הראשון גרשם שעל ידי זה קבל הערב 
רב לפיכך העלה עליו המדרש חטא עבודה 


כרם 


זרה על שם פופו שמזה התנאי שיקבלו 
הערב רב בא לידי עבודה זרה של עגל. 
וכן פירשנו גם כן המדרש על וילכו 
לרעות את צאן אביהם שאמר שהלכו 
לרעות את עצמן כי על ידי הליכה זו 
נתגלגל הדבר שיוסף בא למצרים וכלכל 
אותם שם והבן, וכמו שמצינו שכתוב על 
שלמה המלך ויעש הרע וכו' ואמרו בגמרא 
לפי שלא מיחה בנשיו מעלה עליו הכתוב 
כאילו עובד עבודה זרה גם כן מזה הטעם 
שהיה גורם לזה מחמת שלא מיחה ובפרט 
כאן שעשה מעשה לפייע לדבר, והוא יותר 
נכון ומחוור מכל מה שכתבו בזה לפני 
אשר קטנם עבה ממתני, ומקום הניחו לי 
מן השמים להתגדר בו. ובפרשת יתרו 
נדבר עוד בזה אי"ה ויתישבו בו כמה 
'דברים תמוהים בס"ד. 

וימת מלך מצרים וגו' ויאנחו בני ישראל 

מן העבודה, פרש"י ז"ל שנצטרע 
והי' שוחט תינוקות ורוחץ בדמם, וקשה 
הלא בפסוק כתיב ויאנחו מן העבודה, ולא 
מן שחיטת תינוקות, ויש ליישב שבא 
הכתוב להשמיעני שכ"כ הי' הדוחק וצער 
השיעבוד והרדי' של ישראל עד להפליא 
עד שהי' להם קשה יותר ממות, שאפילו 
בזמן ששחטו בניהם לעיניהם ובודאי מי 
יוכל לשער כאב הלב ע"ז מ"מ לא נאנחו 
עבור זה רק על כובד העבודה שהי' קשה 
להם יותר ממאה מיתות ולא נצטערו כ"כ 
על מיתת בניהם הקטנים לפי שע"י מיתה 
אחת יפטרו מיפורין וענוים קשים בכל 

ימיהם זמן זמנים הרבה, והבן. 
ויורא אלקים את בני ישראל וידע אלקים. 

יש לפרש שראה הש"י את בני ישראל 
לשון שררה ובני מעלה בני מלכים שהו' 
מאז מקדם, ועתה נפלו ונשפלו כ"כ 
מאיגרא רמא לבירה עמיקתא להשתעבד 
לאומה הבזוי" הזו בני חם, ונרדים מהם 
בעבודת הפרך ושאר ענוים קשים ומרים, 
וידע אלקים פי' הרגיש צערם כביכול קבל 
צער מזה וכאב לו כיבכול הדבר ואלמלי 
מקוא כתוב בכל צרותם לו צר אי אפשר 


שמות 


צבי לח 75 
לאומרו (ובלשון אשכנז ער האָט עס גע- 
פיהלט) וממילא נעשה לא צר שצער 
השכינה השלים הזמן,. וכן אמרו ז"ל 
משיח פובל צער עונותיהם של ישראל 
לקרב הזמן ולשון ידוע הוא הרגיש יסורין 
וצער כמו וידע בם אנשי גת (ער האָט 
זיי געִמאַכט פיהלען) וכן כי ידעתי את 
מכאוביו פירושו גם כן כנ"ל, וכן נגלה 
בסנה משום עמו אנכי בצרה כמו שאיהא 
במדרש ומביאו רש"י ז"ל. אחר כתבי זאת 
מצאתי במדרש וז"ל משל לאחד שנטל מקל 
והכה ב' בני אדם ושניהם קבלו את 
הרצועה ויודעים צערם, כך הי' צערם 
ושיעבודם של ישראל גלוי וידוע לפני מי 
שאמר והי' העולם שנאמר כי ידעתי את 
מכאוביו. וב"ה שכונתי ממש לדעתם ז"ל. 
ועתה לך ואשלחך וגו' והאוה"ח ז"פ 
התעורר על הכפל. ויש לומר 
שמשום שנשבע ליתרו שלא ילך ממדין 
בלא רשותו אמר לו הש"י לך תחילה 
לקחת רשות מחותנך ואח"כ אשלתך אל 
פרעה וכן עשה כמש"כ ויש אל יתר חותנו 
- 

כי אהי' עמך וזה לך האות כי אנכי 
שלחתוך וגו', והמפורשים נדחקו בזה 
מאד, ונ"ל בס"ד לפרש עפ"י שמצאתי 
ברבינו בתיי ז"ל שהביא בשם מדרש 
רבותינו ז"ל על פסוק וינהג את הצאן 
אחר המדבר דבכל מקום שהי' משה הולך 
לרעות צאן הי' המדבר הולך לפניו והוא 
הלך אחריו כאדם ההולך אחר חבירו. 
ויש להבין צורך נס ופלא כזה למה הלא 
לא עביד קוב"ה ניסא בכדי, ובפרט לעשות 
דבר נורא כזה לעשות ממדבר ישוב ומישוב 
מדבר וכי לא סיפק כל עשב הישוב למרעה 
צאן יתרו עד שהוצרך לגנס כזה בשבול 
הצאן אתמהה, אבל דע לך שזאת היתה 
עצה נפלאה אשר יעץ הש"י כדי למשוך 
את משה למדבר במקום הר סיני ושם 
ידבר עמו. והנה משה בודאי לא יבא 
לרעות צאנו באמצע המדבר ‏ ארץ צו' 
ושממון ובדרך הטבע לא יבא משה להר 


76 כם 


סיני לפיכך הוצרך לעשות הנס העצום 
הזה שכל מקום שהי' הולך פנה המדבר 
להלן ומשה לא ידע מזה וסבור שהוא 
בישוב, עד שפתאום מצא את עצמו בהר 
סיני ושם נגלה אליו השם יתב' ומסתמא 
צורך גדול הי' ששם ידבר עמו במקום 
קודש הקדשים ושם יקבלו ישראל את 
התורה ואותו הזכות יעמוד להם שיגאלו 
בזה הזכות, ונשלם בזה רצון הש"י ע"י 
הנס, ועפ"י הדברים והאמת האלו יתפרשו 
הכתובים כמין חומר וזה פי' כי אהו" 
עמך וזה לך האות כי אנכי שלחתוך, פו' 
אנכי עשיתי נס זה ששלחתיך כאן למדבר 
אצל הר סיני ע"י נס גדול כזה שנעשה 
ממדבר ישוב, זה לך אות גדול שאהי" עמך 
ושאתה הוא מוכן לשליחות זה ולא אחר, 
שהוצרכתי לשנות הטבע בעבורך ולהביאך 
לכאן ולדבר לך ולשלחך ממקום הזה, 
והטעם בזה שבחרתי דוקא מקום זה, הוא 
כי בהוציאך את העם וגו" תעבדון וגו" 
על ההר הזה הנבחר ואותו זכות יעמוד 
להם ותצליח בשליחותך. ויש לרמוז גם 
כן כי אנכי שלחתוך פי' ששלחתיך למקום 
שאפתת בו באנכי ד' אלקיך, דהיינו הר 
פיני. והוא כפתור ופרח. 

רא" ודעתי:/.בי. לא -ותן נגר זלא: ביך 

חזקה וגו' ונצלתם את מצרים. עיין 
רש"י ואבן עזרא ורמב"ן ז"ל כ"א מפרש 
לפי דרכו. ולדעתי הקלושה נראה לפרש 
ולא ביד חזקה וגו" שלכם דהיינו שלא 
ילחמו וימרדו בפרעה בחוזק היד לדתוק 
את השעה ויבטחו בעזר השם שיחזק ידם 
וינצחו אותו לא תעשו כן רק אני בעצמי 
אכה את מצרים בכל נפלאותי אשר אעשה 
בקרבו וכו" ובזה יתקדש שמי בעולם, 
משא"כ אולי תעשו זאת בעצמיכם ותנצחם 
יתלו בדרך הטבע, גם ע"י זה תמצאי חן 
גדול בעיני מצרים שיראו שאתם עושים 
עמהם לפנים משוה"ד אעפ"י שהרעו לכם 
כ"כ ובכל משך הזמן ששמשו המכות 
ויכולתם להנקם מהם שהי"' אז ידיהם 
אפורות ומוכים ומעונים וד' הי' עמכם 


שמות 


צתו 


בזה תמצאו חן בעיניהם וגם יאמינו בכם 
וושאלו לכם כלי כסף וגו' והפסוקים וש 
להם חיבור כאחת והכל היא נתינת טעם 
על מ"ש ולא ביד חזקה. 
ובזה מיושב קו' המפרשים למה צוה 
לו כאן על ושאלה וגו' הלא בשעת מעשה 
צוה לו קודם היציאה בפ' בא ולדברינו 
א"ש שזה אונו צווי כלל רק הוא נתינת 
טעם להצווי שבפסוק הקודם ולא ביד חזקה 
תב 

ושאלה אשה וגו' כלי כסף וגו" ונצלתם 
את מצרים. עיין רש"י ז"ל שדחה 

דעת מנחם שתיבת ונצלתם הוא משורש 
לשון הצלה כי נקודת חיריק תחת הנו"ן 
יהי' כמו לשון ונפעלתם יעו"ש. ויש 
לומר שבאמת הוא לשון הצלה בלשון 
ונפעלתם שינצלו בעצמם את מצרים 
כשובואו לדון עמהם על ביזת מצרים 
שלקחו ישראל מהם כמו שאירע בימי 
גביהא בן פסיסא שטען לפני אלכסנדר 
מוקדון שנטלו שכר עבודתם שעבדו ששים 
רבוא ישראל רד"ו שנים וזהו שהבטיחם 
הש"י שלא יראו לקחת מהם כל הביזה 
כי ינצלו את מצרים פי' עם מצרים בדין, 

והבן. 

שוב ראיתי בספר קול שמחה לתרץ חקו' 
למה צוה הש"י שישאלו בערמה ולא 

ליקח בחזקה, לפי שטענת גביהא בן פסיסא 
הי' שביזת מצרים הי' שכר עבודתם של 
ש"ר ב"י רד"ו שנים שעבדו והביזה הו" 
תפיסא על השכר המגיע להם ולכן אם 
היו לוקחים בחזקה הי' צריכין להחזיר 
כיון דבאיסורא בא לידם לא מהני תפיסא 
בי גזל גוי אסור אבל כשהשאלו להם 
ברשות בהתירא בא לידם אלא שהוצרכו 
להחזיר וע"ז מהני תפיסא, ודפת"ח וש"י. 
ולדבריו ז"ל יתפרש ג"כ ונצלתם את 
מצרים לשון הצלה והוא נתינת טעם על 
הקודם שאמר ושאלה אשה וגו' ולמה לא 
ביד חזקה וע"ז נתן טעם ונצלתם את 
מצרים כשתעמדו עמהם בדין אם יהיה 
בדרך שאלה משא"כ אם תקחו בחזקה לא 


כרם 


תהי' נצולים בטענה זו, ופקח עיניך וראה 
שכל דבריו הקדושים מרומזים במקומו 
בפסוק, ומקום הניח לי אותו צדיק. 

ויע] משה וגו' והן לא יאמינו לי וגו" 
ויאמר אליו ד' מזה בידך ויאמר 

מטה וגו'. יש לתת טעם נכון למה צוה 
הש"י את משה לעשות לישראל האותות, 
במטה שנהפך לנחש, ובצרעת, ובדם, כי 
ידועץ שגלות מצרים הי' לתקן חטא אדם 
הראשון שחטא בעץ הדעת עיין בדברינו 
בריש פרשת ויחי וכן בפרשת ויגש על 
פסוק ולאביו שלח וגו' והי' ע"י הסתת 
הנחש ואכל מהעץ, והמטה הי' של עץ 
ונעשה נחש, וכן הצרעת אמרו במד' שהנחש 
נצטרע וכן כתיב באדם וישלחהו מגן עדן 
וכתיב במצורע וישלחו וגו' כל צרוע וגו' 
ואמרו ז"ל סחטה ענבים ונתנה לו שהחטא 
הי' ביין שהוא אדום וכן כתיב ודם עגב 
תשתה חמר שנקרא היין על שם דם, לרמוז 
לישראל שעתה נתקן החטא שה" נתוגים 
עבורו בכור הברזל במצרים ועתה היא עת 
הגאולה שיראו זאת ע"י האותות האלו 

ויאמינו שאתה הוא גואל אמותי. 

ויחר אף ד' במשה עיין פרש"י ז"ל מה 
רושם עשה החרון אף. וע' פנים לתורה, 
ורשות נתונה לדרוש אולי ‏ יהי" אמרי 
לרצון ואומר דהנה כל פירובו של משה 
בזו השליחות הי' מחמת ענותנותו הגדולה 
כמו שפרש"י ז"ל שלא רצה ליטול גדולה 
על אתיו הגדול לפיכך ענשו הש"י במדה 
כנגד מדה תחת שרצה להקטין את עצמו 
יעלה מעלה מעלה על אתיו באמרו הלא 
אהרן אחיך הלוי שבז' ימי המלואים 
יהי' הוא לוי ואתה כהן בשביל פירוב 
ז'' ימים ואף גם זאת שהוא יהי" לאלקים 
ואדון ואחיו יהי' נביאו מתורגמני' כתרג' 
אונקלוס לקבל ממנו נבואתו כמו שהנביא 
מקבל הנבואה מהשם יתב' והוא מעלה 
נשגבה למשה אין חקר ולפי ערך שפלת 
משה וענותנותו הרבה ע"ה שתי' עניו 
מכל אדם והי' בורח ומצטער מהכבוד זה 
הי' הרושם שעשה בו החרון אף, ולדבריהם 


שמות 


. 
צבי ל 77 
ז"ל שהחרון אף עשה רושם שהוא והי" 
לוי ואהרן כהן קשה מאד אדרבא בזה 
הי' רוצה ץשחיו יהי' לו מעלה יותר 


ממנו ובשבי" זה סירב בהשליחות ולא 
שייך אצלו *= לעונש רק לנח"ר. ויש 
לישב דמה שנוגע לעצמו בלבד סירוב 


מחמת גודל ענוהנותו חשב שאינו ראוי 
והגון ואחיו חשוב יותר ויותר ממנו 
אבל מה שנוגע לכהונה לדורי דורות 
יוכל להיות שיוצאי חלציו יהי' צדיקים 
יותר מיוצאי חלצי אהרן ובודאי הי" לו 
לעונש וצער, עוד י"ל כיון שעלה אדם 
לגדולה קשה לו לפרוש הימנה והטעימו 
טעם גדולה ואת"כ נטלה ממנו ומזרעו 
ועשה בו רושם ואלו ואלו דברי אלקים 
חיים. ובפ' שמיני פירשתי עוד עיי"ש. 
ועדיי] קשה על דברי רז"ל שפירשו 
דהרושם הי' שניטלה הכהונה ממנו בשביל 
הפירוב ז' ימים ומצינו להיפך ששימש 
משה בז' ימי מילואים בכהוגה ואחר כן 
נתנה לאהרן ואי בשביל זה החטא ה" 
לו לענשו בז'יימים כנגד ז' ולא אח"ז. 
וי"ל דבשביל כך שמש בז' ימי המלואים 
כדי לתקן החטא של ז' ימי הסירוב שלא 
רצה ליטול גדולה על אהרן ובשבעת 
ימי המילואים שמש בכהונה בפני אתיו 
וק"ל, או כדי להטעימו טעם גדולה ואת"כ 
קשה לפרוש ממנה כמו שמצינ 
המלך וכדגרי חז"ל. 

וילך משה וישב אל יתר תותנו, ‏ יש 
לדקדק למ"ל הכפל וילך וישב ובחד 

סגו, ויש לישב כמו שפרשנו אצל אברהם 
דכתיב וילך אברם כאשר וגו' עיין שם, 
וכן כאן אצל משה רבינו שהי' חרד ג"כ 
על מצות הש"י אעפ"י שקודם השליחות 
הוצרך לשוב ליתר חותנו לקחת רשות מ"מ 
תיכף בעקיות רגליו 
מצות השליחות וזהו וילך 

שתיכף התחיל בשליחות והבן. 

במדרש כי נרפים הם אמר ר' שמעון בן 


בשאול 


בהליכת 


ושה בהשליחות 


חשב זה 


יוחאי התחיל מחרק עליהם שיניו 


ואומר נרפים אתם לשון טינוף הוא 


8 כפהם 


ישתחקו עצמותיו קדושים הם על כן 
הם צועקים לאמר וכו" ע"כ. והוא פלאי. 
חדא הול"ל טהורים חם היפך טינוף ועוד 
מזהו נתינת טעם בשביל שהם מטונפים 
עִ"כ רוצים לזבוח, ומפרשי המדרש נדחקו 
מאד בזה ולא עלה בידם. ונראה לפרש 
המדרש שכוונת פרעה הרשע הי" כמו 
ששמעתי בעצמי מאיש המוני בימי אלול 
שאמר שאצלו אין נפקא מינה בין חודש 
אלול לשאר ימות השנה וה"ה ראש השנה 
בכלל כי הוא אינו עושה עוונות ואינו 
חוטא ואין לו לעשות תשובה וזה הי" 
ממש דעתו של פרעה כשראה הפצרתם 
של ישראל שרוצים לעבוד את ד' ולהקריב 
קרבנות במדבר פער פיו עליהם נרפים הם 
לשון טנוף פי' מסתמא הם מטונפים 
בעוונות ומלאי עון כי העון נקרא טינוף 
כמו שכתב אם רחץ ד' את צואת בנות 
ציון וכתיב וזרקתי עליכם מים טהורים 
ומהרתם וגו' ולפיכך צועקים נזבתה וגו" 
כדי לפייסו ולשחדו בקובנות, מ"ה אמר 
ושתחקו עצמותיו אדרבא קדושים הם 
ובשביל זה מבקשים להקריב כמו שכתוב 
קדושים יהי' כי את לחם אלקיהם הם 
מקריבים והי' קודש. 


רמזי שובבי*ם תיית 


שמות, וארא, בא, בשלח, "תרו, משפטים, 
תרומה, תצוה, תשא, !יקהל, פקודי, ר"ת 
שובבי*ם (פי' מי שהלך בשובב לבו) 
תעשו תקוני תשובה [אז "תכפר פשעכם. 
והוא יחל בקצת חדש בת וכל חדש שבט 
וקצת חדש אדר ר"ת של החדשים גומטרו' 
קרי שתקונו הוא בזה הזמן מה שפגם ח"ו 
בקרי וג' החדשים הנ"ל עה"כ פ"ה 
בגמטרו' ג"פ קר' וג"פ הכפרה. 


פרשת וארא 


ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ומעבודה 
קשה. יש לפרש שהתואשו עצמם מן 
הגאולה כשראו תוקף היד הברזל של פרעה 


שמות 


צבי 


עליהם שלא יכלו השיב רוחם ולנוח קצת 
מעבודתם עבודה קשה והו' כבושים כ"כ 
תחת ידו והי' אצלם דברי משה לדבר 
נמנע ורחוק מאד, כמו שתאמר לאיש עני 
ואביון כל ימיו שכעת מחר ישתכר אלף 
אלפים. ובזה מיושב קו' המפורשים על 
מה שאמר משה הן בני ישראל לא שמעו 
אלי ואיך ישמעני פרעה עיי"ש שבאמת 
הוא ק"ו גמור לפי מה שפרשנו. הן בני 
ישראל שאני בא לבשר טובתם שיגאלו 
מצרתם וענים מתחת יד פרעה מ"מ לא 
שמעו אלי מקוצר רוח ועבודה קשה 
שרואים שהם בדחק וצער תחת יד פרעה 
וחושבים זה לדבר נמנע שיכולים לצאת 
מתחת ידו הקשה וכ"ש ואיך ישמעני 
פרעה בעצמו שיאמין שיהי' מוכרח שישלחת 
אותם חפשי נגד רצונו כי בודאי לא יתן 
אומן לזה ויחשב לדבר נמנע ויהי' לשחוק 
בעיניו, וקוצר רוח ועבודה קשה הוא 
סיבה לשניהם שלא ישמעו, לפרעה כמו 
לישראל, וא"ש. 


ויאמר משה התפאר עלי למתי וגו' ויאמר 
למחר. והקשה העולם הלא מי 
שהוא בצער ויסורין כאלה עד דקדוקו של 


נפש קשה לו להמתין אפילו רגע אחד 
ומדוע אחר עד למחר, ויש לישב כו ידוע 
שלנביאי אוה"ע אין נגלה אליהם רוה"ק 


רק בלילה וכמו שאמר בלעם לינו פה 
הלילה וגו" כפרש"י ז"ל. ואפולר אצל 
נביאי ישראל כתיב בחלום אדבר בו 


ופרעה הרשע לא ידע מזה שמדרגת משה 
הוא גדול מכל הנביאים שבכל עת ורגע 
שרוצה הי' מדבר עם השכינה כידוע ולפי 
דעתו אחז הזמן] היותר קרוב שאפשר 
דהיינו תיכף בלילה כשיתראה אליו 
השכינה יבקש על הדבר ולמחר בבוקר אחר 
תפלתו יסור, ובזה מיושב ג"כ קו'" 
המפורשים למה כתיב כאן ווצעק משא"כ 
בכל המכות כתיב ויעתר ויתפלל כי תיכף 
בצאתו מאתו צעק בקול על דבר הצפרדעים 
כדי להקהות את שיניו להראות לו שיוכפ 


כרם 


להתפלל ולפעול ישועה גם ביום ויצטער 
ע"ז שאמר למחר. 
באופן אחר יש לישב קו' המפורשים 
למה כתב כאן ויצעק עפ"י שפו' 
האוה"ח ז"ל על פסוק הקודם שאמר משה 
לפרעה התפאר עלי וכתב שמשה ע"ה רצה 
להראות לפרעה התפארות שימלא הש"י 
בקשתו וגם בתנאי שלא יסור עד למחר 
למען ידע פרעה כי אין כד' 
שמקבל תפלתנו בתנאים עיו"ש. 
זו היא וק 
שיסורו למחר. ושמא יאמר פרעה איכה 
נדע שהתפללת עכשיו שמא המתנת עד 
למחר והתפללת לזה הרים משה קולו 
בתפלה וצעקה כדי שישמע פרעה שתיכף 
התפלל על הצפרדעים ואעפי"כ לא הסרו 
עד למחר ומזה ידע כי אין כד' וכו". 
הירא את דבר ד' מעבדי פרעה הניס 
וגו' ואשר לא שם לבו וגו" 
ויעזוב וגו" והמפורשי תורה ובראשם 
רש"י ז"ל ואבן עזרא ואוה"ח ז"ל נדחקים 
על מלת ויעזוב כי עזב הול"ל כי הפסוק 
אין לו גזרה, ונ"ל בס"ד כי סוף זה 
הפסוק מחובר למקרא שלאחריו ויאמר ד' 
וגו" דהנה רש"י ז"ל כתב שמכת ברד הי' 
קשה מכל המכות, והש"י הוא רחום בדין 
ולפיכך התרה והזהיר להם מקודם שיכניסו 
הבהמות לבתיהם ויהי' לפלטה, דלכאורה 
אין דבר זה מובן .אם רצונו של הש"י 
הי' להביא עליהם מכה זו מדוע זרזם 
שיכנסו האדם והבהמה לבתיהם ואם יהי" 
כלם יראים את דבר ד' יהי' המכה בכדי 
ולא יוזקו כלל, אבל הדבר מובן לפי מה 
שכתבנו שהש"י הוא רחום בדין ובאותו 
זכות עצמו שיראו את השם יתב' יאריך 
להם אפו ולא 'וזקו בנפשם בקצף חמה 
במכה הקשה כזו אבל יאריך אפו בזכוף 
זה ולא יבא להם תיכף המכה או 'וריד 
הברד בחמלה ולא בהשחתה וכליון כ"כ 
אבל מחמת שהי' רבים ביניהם שלא שמו 
לבם לדבר ד' ויעזב את מקנהו וגו" חרה 
אפו עליהם להביא תיכף הברד עליהם 


אלקינו 
והוכחה 


כשיראה שמתפלל עכשיו 


וארא 


צבי 


ולכך ויאמר דָ' אל משה נטה ידך וגו' 
וזהו גזירת הכתוב. 


ומה נעמו דביי המדרש רבה 


ע שבא 
לידי אחר כמה שנים מעת 
שכתבתי זאת וז"ל כיון שראה הקב"ה 


שלא שמעו לדבריו אמר הקב"ה כדאי שיבא 
הברד על הכל, 


-% 
- 


ויאמר ד' אל משה, 
ושמחתי מאד שכונתי ממש לדבוי המדרש 
הנג"ל ופירושי הוא ג"כ פירוש על המדרש 
כי הקשה לו ג"כ מלת ויעזוב כי עזב 
הול"ל ולכך מתרץ כמו שתרצתו, והבן כי 
נכון הוא. ובר מן דין ע"כ צריך לפרש 
כן דאל"כ מה משמיענו הפפוק בזה הירא 
את דבר ד' הנים וגו' ואשר לא שם לבו 
וגו' עזב את מקנהו פשיטא ומאי למימרא, 
ו?פ"' הדברים והאמת האלה מתורץ קו' 

הרמב"ן ז"ל למה נכנסו פסוקים 
והפשתה והשעורה נכתה וגו' בינתים ולא 
המתין עמהם עד שיסיים ענין הברד עיין 
עליו. דהנה רש"י ז"ל הביא בשם מדרש 
תנחומא על כי אפילות הנה פלאי פלאות 
תמי' גדולה 
עביד ניסא 
אבל הדבר מובן ממה שודענו 
שאין הקב"ה 


עשה להם שלא נכו והיא 
והפלא ופלא וכי קוב"ה 
לרשיעי. 
וקפח שכר כל ברי' ואפילו 
לכלבים שכתב בנבלה לכלב תשליכון אותו 
לפי שנאמר לא יחרץ כלב לשונו אמר 
הקב"ה תנו לו שכרו וכן כאן עשה הש"י 
נס ופלא בזכות הירא את דבר ה' ולהורות 
שהכל הוא בהשגחה פרטית ובזכותם 
אבל הרשעים 
עבדיו אשר לא שמו לבם לדבר ה' 


לא האמינו בנס 


השאיר להם מחתי' בארץ. 
פרעה 
ופלא זה רק תלו בדרך 
הטבע מה שלא נכו החטה והכוסמת כי 
אפילות הנה כלומר מאוחרות 
לעמוד בפני דבר קשה כ 

פשוטו. ומשה ובינו הכה על קדקדו 
והראה לו לפרעה ועבדיו הרשעים שיודע 


קשה כפרש"י ז"ל ע 


סורם הרע שלא יאמינו בפלאי ז' ויחזקו 
לבם באומרו ואתה ועבדיך ידעתי כי טרם 
תראון מפני ד' אלקים, והפשתה והשעורה 


וגו' פי' שאתם תאמרו מה שהפשתה 


00 כים 


והשעורה נכתה כי וגו' והחטה והכוסמת 
לא נכו כי אפילות הנה שהם מאוחרות 
ולא בדרך נס ופלאי פלאות שנעשו בהם 
ולכך תמרדו והכל הוא דברי משה וא"ש 
קשר הפסוקים שהכל מחובר למעלה והוא 
נתינת טעם לדברי משה שאמר ואתה 
ועבדיך ידעתי וגו" והפשט והדרש אחד 
הוא שפרעה סבר כפשוטו בדרך הטבע ומשה 
סבר והבונה; הדרש,. והבן: 


פרשת בא 
ויאמר ד' וגו' וימש חשך, ורש"י ז"ל 
נדחק בפירושו, | ונראה לפרש 


וימש לשון הסרה וז"פ ויהי חושך על 
ארץ מצרים למצריים וימש חושך לישראל 
בכל מקום שילך ישראלי יסור החושך 
משם לתת לו דרך וכמו שכן הו' שנאמר 
ולכל בני ישראל הי' אור במושבותם שכל 
אחד מישראל שהי' הולך לבית המצרו הי' 
לו אור במושבותם של המצריים כפירוש 
האוה"ח ז"ל. ואל תתמה על זה הפי' שהרי 
ויהי הענן והתשך 
למצרים ויאר את הלילה לישראל וזהו 
דוגמתו, ולא ידעתי מדוע לא פירש רש"י 
ז"ל הפו' הזה כאן. ומקום הניח לי. 

דבר נא באזני העם וישאלו וגו'. ופו' 

רש"י ז"ל והוא בגטרא' ברכות 
אין נא אלא לשון בקשה וכו' שלא ואמר 
אותו צדיק ועבדום וענו אותם וגו" קיים 
בהם .ואת"כ וצאך ב"ג. לא קוים בהם. 
וידוע קו'- העולם ע"ז, חדא (כי בלא 
אמירת אברהם לא יקיים הבטחתו חלילה. 
ועוד קשה הלא הי' להם אח"כ ביזת הים 
שהי' גדולה יותךָ מביזת מצרים והכל 
דשים בזה. ואני הקיטע אבחר בדרך קצרה 
ובספ"ד דהנה מקור מאמר זה הוא במסכת 
שלא 
יאמר אותו צדיק ורש"י ז"ל הוא שהוסיף 
משלו תיבת אברהם כדי לפרש לנו על מי 
קאמר אותו צדיק ורשות נתונה לפרש 


רש" ז"ל .15 על 


ברכות ושם לא נזכר אברהם רק 


וארא 


צבי 


בכל ענין וע' פנים לתורה, ויתכן לפרש 
בדרך אפשר, כדי שלא יאמר אותו צדיק 
בעצמו משה רבינו שאנו עסוקים בו והולך 
לצוות את ישראל על זה וזהו קרוב לפשוטו 
יותר כידוע למבין. והכי פירושו לפיכך 
אמר לו בלשון בקשה שלא יאמר אותו 
צדיק משה לישראל אמת שהקב"ה צוני 
לומר לכם שתשאלו כלי כסף וגו' שיהו' 
לכם חלף ושכר פעולתכם שנשתעבדתם 
במצרים בעבודת הפרך ולא תצאו בפתי 
נפש וכמו שכן צוה הקב"ה בהענקת עבד 
עברי שלא תשלחנו ליקם וכן הבטית 
לאברהם שאח"כ יצאו ברכוש גדול, אבפ 
אתם עשו שלכם להראות חבתכם להש"י 
שלא תרצו שום שכר רק תקיימו גזירת 
הש"י מאהבה ולא ע"מ לקבל פרס ושכרכם 
יהי' כפול ומכופל לעוה"ב ככה ולמד 
אותם משה רבהון הצדיק אותו הדוך 
ולכך כנהו הכתוב כאן בשם צדיק וכו 
תאמרו הלא הש"י צוה על זה לא כן הוא 
רק הוא יתב' חפץ בטובתכם שלא תצאו 
בפחי נפש ולא לחובה נאמרה. וזהו הפו' 
שלא ואמר אותו צדיק משה לישראל 
ועבדום וענו וגו' קיים בהם פי' זהו 
גזירה וחוב מהש"י עליהם רוצים או 
אינם רוצים אבל ואחרי כן יצאו ברכוש 
גדול לא קיים בהם פי' שאין עליהם דבר 
זה לקיים ולחוב ורק נאמר לטובתם אם 
ירצו, ואם לא יקבלו שום דבר רק רוצים 
שלא לקבל פרס תבא עליהם ברכה, ולפיכך 
הוצרך לומר לו נא לשון בקשה כלומר 
אני הקב"ה רוצה דוקא שישאלו שאלת 
מצוה ולא רשות כדי להוציא זאת מלבו 
של משה, ומצינו שלשון קיים הוא לשון 
חוב וצווי כמו לקיים עליהם ועל זרעם 
הנאמר במגלת אסתר, ועפ"י זה נבין ג"כ 
מאמרם ז"ל באבות שאחר שאמר אלא תהי 
כעבדים המשמשים את הרב שלא ע"מ לקבל 
פרס מסיים ואומר ויהי מורא שמים 
עליכם, ופירש הברטנורא שם הוא דחוק 
למבין. ובהנ"ל יתפרש שפיר דהנה נחזי 
אנן הרי כמה צדיקים יראים ושלמים 


כרם 


ראינו שזכו לשני שלחנות וכי ח"ו עברו 
על מאמרם ז"ל אל תהי כעבדים וכו' ולמה 
לא מיאנו בעושר להראות חבתם לפניו 
יתב' שאיָנם עושים בשביל קבלת פרס וק 
מאהבה, אבל מחמת שראו שרצון הש"י 
הוא לתת להם טובת עוה"ז יראו לנפשם 
לעבור על רצונו למאן ולדחות הדבר וקבלו 
העשירות כיון שזה הוא רצונו ית'. וזהו 
שמסיים ויהי מורא שמים עליכם שמה 
שתקבלו השכר והטובה יהי' רק מחמת 
יראת שמים כיון.שזה רצונו ולכך אין 
אתם רשאין לפטור ממנו, והבן. וכן הי' 
ג"כ רצון הש"ו שישאלו -ממצרים וכו" 
ולכך כתיב ובני ישראל לשון חשיבות עשו 
כדבר משה וידוע שדיבור הוא לשון קשה 
שמה ששאלו כלי בסף נגו' לא עשו להנאת 
עצמם רק לקיים דבר וצווי של משה כאילו 
היה דבר קשה עליהם. ובזה א"ש מה שמשנה 
מהעם לישראל שמקודם כתיב וישא העם 
את בצקו וגו' ואח"כ כתיב ובני ישראל 
עשו וגו'. אחר כתבי זאת מצאתי שהאוה"ת 
פירש ג"כ כדבר. משה כמו שפרשתי, 

באופן אחר יש לישב קו' העולם על 

מאמרם ז"ל כדי שלא יאמר 
אותו צדיק אברהם וכו" עפ"י מה. שפרשתי 
בפ' לך על פסוק ‏ למען ייטב לי בעבורך 
ופירש"י ז"ל יתנו לי מתנות, והקשו הלא 
שונא מתנות יתי". ותירצתי עפ"י מה 
שכתב הרמב"ן ז"ל. בפרשה הנ"ל והאריך 
למעניתו להראות איך שכל מעשי האבות 
הם סימן לבנים והאשים את אברהם על 
שיצא מארץ ישראל למצרים מחמת הרעב 
והביא את אשתו בסכנה ע"י זה ולא בטת 
על חסדי הש"י . שצוה לו ללכת לארץ 
ישראל ובודאי לא יניחו למות שם ברעב 
אחרי כל ההבטכות טובות ובעון זה גלו 
ישראל למצרים ‏ להשתעבד שם וכמו 
שלבסוף אחר כל הצער שאירע לו בלקיחת 
שרה וצא משם בעושר ובכבוד גדול 
ומתנות כמו כן סימן לבנים שיצאו ג"כ 
ברכוש גדול עיי"ש, ובזה אין תימה כלל 
על אברהם מה שחפץ במתנגות שלא הי' 


בא 


צבי מא 81 

כונתו לצווך עצמו לחפוץ בבצע כסף וזהב 

רק כדי שיקוים., דבר 
שבאמת הי' כן ביציאת מצרים. 

ובזה ממילא מתורץ נמי קו' העולם הנ"ל 

שלא 

וענו 


בזרעו 


זה בזרעו וכמו 


יאמר אותו צדיק 
אותם קיים בהם פי' אברהם קיים 
שעבוד וענוי מחמת שיצא מארץ 
ישראל למצרים כמו 
אבל ואחרי כן יצאו ברכוש גדול מחמת 
שהוא יצא במתנות ורכוש גדול ממצרים 
לא קיים דבר זה בזרעו שכל מגמתו של 
צדיק זה השונא מתנות הי' רק לקיים 
בזרעו כן,. ויצטער הצדיק הזה על שלקת 
מתנות חנם ולפוכך תוארו בשם צדיק סתם. 


שכתב הרמב"ן ז"ל 


וחדא קו' מתורצת בחברתה דלצאת ידי 
חובת ההבטחה 
יתקיים שפיר בביזת הים אבל דבר זה 
לא יהי' מחמת אברהם שקבל מתנות 
במצרים וזה לא נתקיים בבנים, שהרי ביזת 
הים הי' זמן מה אחר יציאתם ממצרים 
ולא במצרים הי' אז רק במדבר לפיכך הי' 


ואח"כ יצאו יברכוש גדול 


צריך להזהירו שישאלו ממצרים דוקא כדי 
שלא יאמר אותו צדיק ויצטער על הדבר. 
ואפשר עוד לומר דשני 
שפורשנו: בקנה אחד עולים ושניהם אמת 
דבשביל כך הקפיד הש"י שישאלו ממצרים 
וחשש על הצדיק משה רבינו שלא ילמדם 


הפירושים 


שלא לחובה הוא ולא ירצו ברכוש מצרים 
כפי' הראשון הוא כדי שלא יאמר אותו 
צדיק אברהם ועבדום ‏ וגו" קיים בהם 
ואחרי כן וצאו ב"ג לא קיים בהם בלקחו 
מתנות ורכוש מצרים ויצטער ע"ז כפו' 
השנו, והבן. ועפ"י דברינו יתורץ נמי קו' 
המפרשים למה הו' צריך לבקש ד"ז ממשה 
בלשון נא וכי בל"ז לא יעשה משה צווי 
הקב"ה בשלימות מש"פ 
יאמר אותו צדיק קאי על משה לא 


ועל פי 


מידי. 
ואמרת ‏ אליו בחוזק ‏ יד הוציאנו ד" 
ממצרים ויהי כי הקשה פרעו. 
לשלחנו ויהרוג. וגו" בתפילין דר"ת 


בשעת אמירת הפרשה עמדתי על פסוקים 


: כרם 


הללו שהם שלא כסדר הלא קשיות לב 
פרעה הי' קודם היציאה ממצרים וכן 
הריגת הבכורים ואח"כ יצאו ולמה הקדים 
המאוחר, ופירשתי אז שחוזק היד הנאמר 
כאן הוא התגברות היד החזקה של הקב"ה 
על מדת הדין של מעלה שקטרגו על ישראפ 
וכמו שהו' הקטרוג ג"כ בשעת קריעת 
ים סוף כמאמרם ז"ל וע"ז הכונה אמרו 
רבותינו ז"ל קשין מזונותיו של אדם 
כקריעת ים סוף שמידת הדין מקטרג על 
האדם שהרע את מעשיו וקפח את פרנסתו, 
וכיון שנתגבר ידו של הקב"ה וכבש את 
מדת הדין הקשה אז נגמרה הגאולה בכת 
למעלה ברוחניות ולא נצרך רק לגמור 
הדבר על ידי שליחת פרעה והוא רצה לעכב 
בקשיות ערפו והוכרח לשלחם ע"י מכות 
בכורות וזה הי' רק כטפל לעיקר היציאה 
משמים ברוחניות וזהו שאמר בדקדוק 
הוציאנו ד' ממצרים מקודם ואח"ז ויהי 
כי הקשה פרעה אח"כ לשלחנו אז שקיל 
למטרפסי', אח"ז הראוני קו' הנ"ל באלשוך 
זל 


עוד באותו פסוק 


ויהי כי הקשה פרעה לשלחנו ויהרוג ד' 

כל בכור בארץ מצרים. כמו כן 
עמדתי ע"ז בשעת אמירת הפרשה מדוע 
לא כתב לב פרעה כמו בכל מקום כבד לב 
פרעה הכבדתי את לבו. ועוד למה לא גמר 
הכתוב| הדבר במלואו לפי שהקשה 
לשלחני הרג ד' כל בכור וגו' עד ששלחנו 
בע"כ אבל עכשיו עיקר חפר מן הספר 
ותירצתי אז כי הקשה פרעה הוא לשון 
קושיא שפרעה הקשה למשה כשרצה ממנו 
שישלח את העם למדבר לזבוח לד' אז הקשה 
על זה למה לכם לילך למדבר זבחו לאלקיכם 
בארץ והשיב לו משה ע"ז הן נזבת את 
תועבת מצרים לעיניהם ולא יסקלונו כמו 
שכתוב בפרשת וארא, ופרעה הרשע ידע 
שפיר מזה שהוא כמו שאמר משה ורצונו 
הי' בזה להטעותם שיזבחו בארץ ואז כל 
בני המדינה יקומו עליהם בראותם מה 


בא 


ב 


שעשו לעבו"ז שלהם ויהרגום להזובתחים 
וידוע שהעבודה הי' בבכורות וכונתו 
הרשעה הי' שע"י זה יהרגו כל בכורי 
ישראל ושלם לו הש"י מדה כנ"מ והרג 
בכורי מצרים וכל ענין הזה יגידו עליו 
הכתובים ויהי כי הקשה פרעה לשלחנו 
פי' שהקשה את משה על ענין השליחות 
ישראל למדבר וכונתו הי' כדי שיהרגו 
בכורי ישראל לכך ויהרוג ד' כל בכור 
בארץ מצרים מדה כנגד מדה. אחר זמן 
רב בא לידי מאמר הילקוט מביאו במדרש 
תלפיות וז"ל פרעה בקש להרוג כל בכורי 
ישראל , ובעל מדרש תלפיות טרח מאד 
למצא מקור לדברי הילקוט הנ"ל ולדברינו 
הוא כתוב מפורש ושמחתי כמוצא שלפ 
רב שת"ל כונתי לדברי הילקוט. 

ובזה הרווחנו לדעת הענין מה שצוה 

הש"י לפדות הבכורים והכתוב נתן 
טעם ע"ז כי לי בכור בני ישראל ופרש"י 
ז"ל שלי הי' בקו הדין שהגנתי עליהם 
כשהרגתי בכורי מצרים וכו" וכן כאן נתן 
הכתוב טעם לקידוש בכורים בשביל שהרג 
ד בכורי מצרים ‏ וכו' ע"כ בכור בגו 
אפדה, וצריך להבין מהו הרעש הזה ומהו 
הטובה הגדולה שעשה השם יתב' להבכורים 
שלא הרגם ג"כ עם בכורי מצרים ולמה 
יעשה ד' להם זאת להרוג אותם על לא דבר 
וּכִי ס"ד שאחד יהי' מכיר טובה לחבירו 
בשביל שלא הרגו ג"כ כשהרג את כלבו 
שהי' נושך בני אדם, ומה נשתנו ישראלים 
הפשוטים מהבכורים הלא גם הם נצולו מכל 
העשר מכות שהו' על מצרים ולא בהם, 
והיא קו' עצומה לענ"ד, ולא ראיתי לשום 
מפורש שיתעורר ע"ז. ולפי מה שפירשתי 
לא קשה מידי כי הבכורים הי' בסכנה 
גדולה אז ליהרג במצרים ע"י תחבולות 
פרעה שיעץ עליהם והקב"ה הצילם מזה 
על ידי שנתן דעת ותבונה למש"ר להבין 
רוע כונתו, והראי' ע"ז הוא ממה שנקם 
השם יתברך מהם מדה כנ"מ והרג בכוריהם 
תחת בכורי ישראל ולעצמו הצילם כמו 
שהדין הוא המציל מן הנהר וכו" מה 


כך 


שהציל הציל לעצמו וקדשם אליו, ואעפ"י 
שבלאו הכי לא הי' רצון משה שיזבתו 
בארץ מצרים שלא אותה העבודה הי' מבקש 
רק להוציא את ישראל ממצרים וענין 
הזביחה במדבר וחג ד' לנו לא הי' רק 
להטעות את פרעה מ"מ ע"י זה נתגלה 
למשה מה שהי' בלבו של פרעה שהו' 
מחזיר למצא עילה להרוג את בכורי 
ישראל ונתן לבו ע"ז להיות נשמר מזה 
ולזה ניצולו ואפשר שכשראה פרעה 
שתחבולה זו לא עלתה לו יפה הי' פורס 
מצודות אחרות על בכורי ישראל וד' 
הצילם וכונת הרשע היתה לפי שהעבודה 
בבכורים וכשלא יהי' להם הבכורים לא 
יוכלו ישראל לצאת למדבר לזבוח ואז 
ירם ממנו משה ולא יהו' לו למוקש 
והש"י הצילם, 


פרשת בשלת 


יהי בשלח פרעה וגו' ולא נחם וגו' פן 
ינחם העם בראותם מלחמה ושבו 
מצרימה,| ופרש"י ז"ל בשם המכילתא 
בראותם מלחמה כגון מלחמת וירד העמלקי 
והכנעני וכו'. והנה במדרש מפורש הפסוק 
לכמה טעמים וכן דרש ולא נחם אלקים 
דרך ארץ, היינו כדרך הארץ האדון עם 
עבדו אעפ"י שאין לו המשך עם סוף הפסוק 
וכן דרשות האחוים על זה אין להם 
שייכות עִם גמר הפסוק וכן הטעמים שנתן 
המדרש על שלא נחם אותם דוך ארץ 
פלשתים אעפ"י שהפסוק מפרש לנו הטעם 
פן ינחם העם וגו", כי קשה הי' לו לבעל 
המדרש יתור הוא"ו של ולא נחם בתחילת 
הענין הול"ל לא נחם לפיכך הוא"ו לרבוי 
טעמים אחרים קאתי מה שלא נזכר 
בפירוש, ואעפ"י שהפשט אונו פובל 
הפירושים הנ"ל, כי הוא רק מרמז אותם 
בותנרי חוא"ו; ‏ וחבן. 

והנה איתא במדרש בשם ובינו הגדול, 
וז"ל ורבינו הגדול אומר לפי שבקש 


בא 


צבי מב 83 
הקב"ה ליתן אימתן של ישראל על אוה"ע 
עכבן מ' שנה במדבו, ומאיר להם בעמוד 
ענן ביום ובעמוד אש בלילה ושמעו כל 
האומות ונפלה עליהם רעדה, שנאמר תפול 
עליהם אימתה ופחד ואחריו מה 
תביאמו ותטעמו, עכל"ה, ולכאורה נראה 
שגם טעם זה הוא טעם אחר חוץ ממה 
שנתנה התורה פן ינחם העם בראותם 
מלחמה וגו' והוא הק דרש מיתור הוא"ו 
כמו האחרים, ולענ"ד אינו כן רק הוא 
ממש כהטעם שנתנה התורה בפירוש וכ 
הפסוק יתפרש ממש כדבריו, שלפיכך לא 
נחם אותם דרך פלשתים כי קרוב הוא 
ולא יראו האוה"ע מהנסים והנפלאות 
שעשה הש"י עם ישראל ולא יהי' יראים 
ומזדעזעים מהם רק יערכו מלחמה כנגד 
ישראל בעזוז גבורתם ואבירת הלב ואז 
יפול אימה ופחד על ישראל בראותם 
מלחמה אשר יערכו הל"א מלכים כנגדם 
ושבו מצרימה לפיכך הסיבם במדבר מ' 
שנה והאוה"ע יראו הנפלאות שעשה 
הקב"ה עם ישראל תפול אימה ופחד עליהם 
וכמו שאמרה רחב להמרגלים, ידעתי כי 
נתן ד' לכם את הארץ וכי נפלה אימתכם 
עלינו וגו' ונשמע וימס לבביגו ולא קמה 
עוד רוח באיש מפנוכם. וזה הי' תיזוק 
לב לישראל לרדוף אחריהם ולהחרימם 
משא"כ בלא זה. והפסוק יתפרש על 
מלחמות ל"א מלכים כפשוטו, והבן. 
והמפורש שם במח"כ לא ירד לסוף דעתו 
הרחבה לפיכך עלה לו בדוחק וחפרון וא"ו 
ומה שכתבתי הוא הנכון בעזהש"י. 

ויישובו ויחנו לפי פי החירות וגו' לפני 

בעל צפון נכחו תחנו על הים. 
והקשו בתוס' הלא אסור לומר שמור לי 
בצד עבו"ז פלונית ותירצו דלאדם אסור 
ולא להקב"ה עיי"ש. ועפ"י דבריהם ז"ל 
נתיישב לי כמה דקדוקים מה שיש לדקדק 
בזה הפפוק, א' כיון דכתיב ויתנו למה 
שוב כתב תחנו, גם קשה שינוי הלשו 
שפתח בלשון נסתר יחנו ותיכף שינה את 
טעמו לדבר בלשון נוכח תחנו על הים ולא 


כתיב 


4 כרם 
אמר יחנו כבתחילה. גם לשון נכחו נראה 
כמיותר כיון דכתיב לפני בעל צפון תחנו 
די ומאי נכחו דקאמר. ולפי דברי התוס' 
הנ"ל אתי שפיר והפסוק בעצמו משמיענו 
זה לרמז קו' ותירוץ התוס', וזהו הכונה 
דצווי הש"י הי' למשה שיאמר לישראל 
שישובו ויחנו לפני בעל צפון שלהקב"ה 
מותר לומר כן אבל למשה אפור לומר כן 
לישראל שלא להזכיר שם עבו"ז ולזה 
למדוּ הש"י במאמרו נכחו כלומר הרי 
צרוכים אתם להיות נכחו נגד שם עבו"ז 
שלא להזכירה והאיך תאמר זה לישראל 
וע"ו יעצו הש"י באמרו תחנו על הים, 
פַּי' אתה והזקנים שעמך תחנו שם על 
הים וממך יראו וכן יעשו ישראל שיחנו 
עמך בצד ב"צ ולא תצטרך לומר להם זה 
שחס להזכיר שם עבו"ז. ובזה נתיישבו 
כל הדקדוקים, ומשה לא אמר לושראל רק 
שישובו ויחנו לפני פי החירות וכשהגיע 
לב"צ חנה שם וכלם נמשכו אחרוו להיות 
חונים שם. 

ויוהפך לבב פרעה ועבדיו א"ה ויאמרו 

מה זאת עשינו כי שלחנו את 
ישראל מעבדנו. ופרש"י ז"ל בשביל ממונם 
שהשאילום. והיא תמי" הלא בפסוק 
מפורש הטעם בהיפוך שבשביל עבודה היא 
ולא משום ממון. עוד קשה קו' האוה"ת 
ז"ל הלא בע"כ הוצרך לשלחם. ומה שייך 
חרטה על זה. ויש לישב דהנה שליחות 
ישראל ממצרים הי' שילכו ג' ימים במדבר 
לזבוח לד' כמו שבקש מהם משה ואת"כ 
יחזרו כך סברו המצריים ואח"כ כשראו 
שלא חזרו ויגד למלך מצרים כי ברח העם 
בדעתם שהם בעצמם גרמו ליה 
בהשאלם הגדול מכסף יזהב 
לפוכך ברחו עם מטמון גדול הזה וכי 
שוטים הם לחזור למצרים ולהתזיר כל 
הגדול הזה לכך התחרטו מאד על 
ממונם שהשאילום שבשביל זה אבדו את 
ישראל והרי הוא כמו ששלחו אותם ביודים 
מלעבדם וחדא קו" מתורצת בשנו' וזהי 
הפי' כי שלחנו את ישראל מעבדנו וקשה 


אז החליטו 
כל הרכוש 


העושר 


בשלת 


בב 


קו' האוה"ח וע"ז מתרץ רש"י ז"ל בשבול 
ממונם שהשאילום ובזה שלחו אותם 
ברצונם שלולי כן הי' חוזרים. 

ויקח שש מאות רכב בחור וגו'. פרש"י 

ז"ל מכאן הי' ר"ש אומר כשר 
שבנכרים הרוג טוב שבנחשים רצוץ את 
מוחו. והתוס' בדעת זקנים הקשו על הא 
דר"ש הא אמרינן הנכרים ורועי בהמה 
דקה לא מעלין ולא מורידין והנוחו בצ"ע. 
והאוה"ע מונין. ומצערין את ישראל ע"ז 
המאמר ומצוה ליושב, ונ"ל לפרש בס"ד 
עפ"י דאמרינן בגמרא אחיך התעשר אל 
תאמין אחיך מת תאמין, והיא תמי' גם 
מאי נפקא מינה בזה ומה מלמדונו רבותונו 
ז"ל בזה. ולכאורה גם סותר למאמר אחר 
שאמרו החושד בכשרים לוקה בגופו ולמה 
נחשוד אותו למשקר ולא |נאמין לו 
כשיאמר שאחד התעשר ומה גם שהאומר 
זה הוא צדיק ואדם כשר, היתכן להחזיק 
אותו למשקר. אבל חכמינו הקדושים זַ"ל 
בחרו בזה לשון ערומים וזהו כוונתם 
וחידתם אחיך התעשר אל תאמין פי' אִם 
יאמר לך אדם היום שהתעשר אתיך אל 
תבטת בזה לאחר זמן ולסמוך שהוא עשר 
עתה שהרי שמעת שנעשה עשיר, כי הוא 
גלגל החוזר בעולם ומי שהוא עשיר היום 
אינו מובטח שיהי' עשיר למחר ולשון 
אמונה הוא דבר המתקיים כמו דכתיב יתד 
נאמן שלא תמוט לעולם וכן פו' הרמב"ן 
ז"ל על ויהי ידיו אמונה ות"ל כונתי 
לדעתו הקדושה. והדר אמר אחוך מת 
תאמין והכל הבר אחד הוא שלא תאמין 
ותהי' בטוח שהוא עשיר עד שתרְאה שמת 
בעשרו אז נתברר לך שהי' עשיר בודאי 
והוא כמו שאיתא אל תאמין בעצמך עד 
יום מותך שאינך מובטח בעצמך עד יום 
מותך והבן כי הוא נכון ואמת בפירוש 
הגמרא, וזהו ג"כ כונת ר' שמעון כאן 
שהרי ראינו בהמצרים היראים את דבר 
ה' ומ"מ בזמן קצר שינו את טעמם ונמר 
ריח היראה מקרבם כל כך עד שרדפו אחרי 
ישראל בזה הראית לדעת שאין אמונה 


כרם 


ובטחון בגוים וע"ז אמר בנועם מליצתו 
מכאן שכשר שבגוים אם תרצה לקוותם 
כשר הרוג פי' ואז תוכל לקוותו כשר 
אחר שהוא הרוג ומת ולא הרע לך עד יום 
מותו אז תאמין בו שבאמת כשר הי' ולא 
ימרוד ואז תוכל לקרותו כשר, וכן טוב 
שבנחשים, אינך מובטת בו שבאמת טוב 
הוא ולא ינשוך לך אחר זמן עד שתרצץ 
את מוחו אז בטוח אתה ממנו ותוכל 
לקרוא אותו טוב ולא מקודם. והמליצה 
היא אם תרצה לקרותו כשר או טוב צריך 
אתה להרגו תחילה כי בחיים אין אמונה 
בו: 


ויאמר ד' אל משה מה תצעק אלי דבר 
אל בני ישראל ויסעו. והקשה 
האוה"ח ז"ל מה זהו הלשון והשאלה מה 


תצעק אלי, ואל מי יצעק אם לא לאב 
הרחמן שבשמים עוו"ש, ונ"ל בעהש"י 
ליישב הקו' עפ"י מאמר הגמרא שהו' 


ישראל תלוים בדין באותה שעה מחמת 
קטרוג עוזא שר של מצרים הללו עובדי 
עבו"ז והללו וכו". ויש לתמו' הלא אמרו 
ז"ל על הפסוק משכו וקחו וגו" משכו 
ידוכם מעבו"ז וקחו לכם צאן של מצוה 
וכן עשו ישראל ואין לך דבר שעומד בפני 
תשובה וחטאתם לא תזכרנה עוד ואדרבא 
זדונות נעשים זכיו ובודאי שלומי 
אמוני ישראל עשו מאהבה בראותם כל 
הנסים והנפלאות שעשה הש"י בשבילם 
ומה זהו הטענה של שר מצרים, וע"כ 
צ"ל שלא על ישראל הי' הקטרוג שהרי 
עשו תשובה רק על המון ערב רב שיצאו 
ונספתו על ישראל והם לא התטהרו 
מטומאתם וחלאתם טומאת עבו"ז של מצרים 
וידועץ שמשה קבלם מעצמו שלא ברצון 
הש"י וכמו שפירש"י ז"ל בפסוק לך וד 


כי שחת עמך עיי"ש וזהו שהשובו הש"י 
בכאן לקנטרו על דבר זה מה תצעק אלי 
הלא אתה בעצמך גרמת כל הצער וקטרוג 
בקבלתך את העוב רב דוגמת מאמר הש"י 
למשה כי שחת עמןך ולקנטוו בזה. ושוב 


בש 


- 


/ 


- . 

ח בצי מג 85 
א"ל הש"י אחר שקלקלת בזה אין תקנה 
רק דבר אל בני ישראל ויסעו מקודם 


לתוך הים שאין הים עומד בפניהם שהם 
בעלי תשובה גמורים ולהם אין קטרוג 
ויקרע הים בפניהם ואח"כ יוכלו גם הערב 
רב לעבור. ומה מתקו בזה דברי המדרש 
(שמו"ר) לגוזר יום סוף לגזרים לגזורים. 
בעני[ קריעת ים סוף וטביעת מצרים 

ראיתי שהגאון בעל לבושי שוך 
התעורר על כמה דברים תמוהים בספר 
ערבי נחל שחבר על התורה, א) האיך 
נואלו שרי צוען אחר שראו הנס הגדול 
שנקרע הים לישראל שוזידו ויבואו 
אחריהם לתוך הים וכי טפשים הו' כ"כ 
שיחשבו שנקרע הים גם בשבילם והאיך 
לא חפו על נפשם, אמת שהש"י חזק לבם 
אבל מה עלתה על דעתם בראותם זה הפלא. 
ב) כתיב ויסר את אופן מרכבותיו 
וינהגהו בכבדות, צורך נס זה למה ולא 
עביד קוב"ה ניסא בכדי, ג) ויאמר מצרים 
אנוסה מפני בני ישראל וגו' והלא לא 
עשו כן רק אדרבא ירדו לתוך הים ורדפו 
אחרי ישראל ולמה כתבה התורה הדברים 
בטלים שלהם מה שדברו ולא קיימו ומה 
נפקא מינה מזה. ד) מדוע לא עשו שרוי 
מלחמתו של פרעה עצות בנפשם כדרך 
תכפיסי מלחמה כראותם שנקרע הים 
לישראל וכשבקשו לרדוף אחריהם ולעבור 
במקום מסוכן כזה, מתכסיסי מלחמה הוא 
שהשר הצבא לא יסכן את כל חילו וק 
ישלח קצת מהם לנסות ואם יעברו בשלום 
יבואו אחריהם המחנה הנשאר 
עכ"פ יהי' המתנה הנשאר לפליטה ולא 
יהי' כולם נטבעים. ה) תמי' מאד מאמום 
ז"ל על פסוק וימרו על ים בים פוף מלמד 
שהו' ישראל ממרים באותה שעה ואמרו 
כשם שאנו עולים מצד זה כך הם עולים 
מצד אחר וירדפו אחרונו, וכי משוגעים 
וחסרי דעת הי' שיחשבו שהקב"ה עשה 
נסים למצריים לקרוע להם הים מצד אחר 
כדי שירדפו אחרי והוא רחוק 
משכל ‏ אנושי. ע"כ מספר הנ"פ 


ואם לאו 


ושראל 
חקו' 


166 כדם בש 


שלי 


₪ 


ובהוספות קצת נופך מ וטרת מאד 
ליישב התמו' ולבסוף הנית בצ"ע. 

וברוך החונן דעת שחנני וזכני להסיר 

כל הקושיות והדקדוקים ולפרש 
הכתובים בדרך ישר וברור ומתוכם יתורץ 
ג"כ שארי דקדוקים מה שיש לדקדק 
בהפרשה. ראשית מה שפעם קראם מצרים 
סתם ופעם רכבו ופרשיו וחיל פרעה 
בפרטות ומסתמא לא דבר ריק הוא בתורה 
אפילו אות אחת, גם ל"ל הכפל בחד סגי. 
גם כתיב כפל לשון וירדפו וגו' ויבאו 
אחריהם וגו' ובשנוי לשונות למה, וכן 


מש"כ וישובו המים על מצרים על רכבו 
ועֶל פרשיו ל"ל הכפל. גם קשה לשון 
ומצרים נסים לקראתוּ רצים לקראתו 


הול"ל וכמו שפורש"י ז"ל, עוד קשה אחר 
שכתוב וינער ד' את מצרים בתוך הים ל"ל 
תו וישובו המים ויכפו וגו'. גם מתחילה 
כתב מצרים ואחת"כ רכב ופרשים וגו". 
גם אינו מובן מה שכתב הבאים אתחריהם 
בים אחר מי הלא ישראל לא נזכרו כאן 
כלל והו"ל לפרש אחרי ישראל. 

ולתר] כל התמיות והדקדוקים נאמר 

בעהש"י שבאמת לא טפשים הו' 
המצריים ועשו עצות ותחבולות כתכסיסי 
מלחמה אבל אין חכמה ואין עצה לנגד ה' 
שיעץ עליהם לטבעם במים, והנה בראותם 
שנבקע הים לישראל לא רדפו אחריהם 
כל מחנה מצרים רק שלחו קצת מן המחנה 
לנסות בהם ושלחו רק הפתותים שבמחנה 
שידעו שהיא סכנה גדולה ולא שלחו השרים 
והחשובים וחיל פועה תיכף רק אם יראו 
שהמחנה הראשונה יעברו בשלום ועדיין 
יהי' הים פתוח לפניהם יעברו. כל 
המחנה הנשארת כל השרים הרוכב ופרשים 
ואנשי חיל כולם, (ולדרך שני שכתבתי 
להלן אין צריכים לזה רק שהם הי' המחנה 
חראשונה ללחום בהם קרוב להם אצל הים). 
ובאמת כך הי' שהמחנה הראשונה דהיינו 
פשוטי המצריים ולא מהאנשי חיל עברו 


אז 


את הים מצד זה לצד אחר בשלום כו 
עצת ד' היתה כדי להטעותם שיבואו 


- 


/ 


ח צבי 

את"כ כל המחנה הנשארת לתוך הים 
ויטבעו בתוכו ולא ישאר מהם עד אחד 
וכראותם שעברה המחנה הראשונה והים 


עדיין עומד פתוח לפניהם אז הלכו בטת 


אחריהם המהנה הנשארת היונו הרכב 
והפרשים וחיל פרעה החשובים וחשבו שלא 
הי" נסם מן השמים בשביל ישראל רק תלו 
בתכמות כמו שנובתים 


על זה הפושעים שבזמנינו והאבן עזרא 


ותחבולות משה 


ז"ל תארם בשם משוגעים, ימ"ש. ובזה 
נלך בטת לפרש הפסוקים אחת לאחת. 
וירדפו מצרים דהיינו הפשוטי מצרים 
המחנה הראשונה רדפו אתרי בני ישראל 


ועברו ג"כ הים, ויבאו. אחריהם דהיונו 
אחרי המצרים המחנה הראשונה כל פוס 
פרעה רכבו ופרשיו, אחרי שראו שהראשונה 
עברו בשלום לצד האחר, נמצא בעת שהו' 
המחנה השנו' בתוך הים כבר עברה המחנה 
הראשונה את הים והי' אז מצד השני 
ביבשה אחרי ישראל ואם ישוב הים עליהם 
שיטבעו, עכ"פ המחנה הראשונה ‏ יהי" 
ניצולין, מה עשה הקב"ה שרצה לעשות 
נקמה בכולם לנקום נקמת. עמו מדכנ"מ 
לפיכך הסיר אופן מרכבותיו וינהגהו 
בכבדות וצער גדול כפרש"וי > ז"לו בהו 
שיתחרטו ויראו לנפשם לרדוף אחרי 
ישראל וראו שיד ד' חזקה עליהם, לפיכך 
אמרו זל"ז אנוסה מפני ישראל כל זמן 
שהים עומד פתוח לפנינו יכולים אנחנו 
לנוס מהם לצד הראשון של הים אצל שארו 
המתנות: כד. ד'. נלחם "בנו ומוטםב לברוח 
לאחור למקום שבאנו משם, וכן קיומו 
אח"כ | ומצרים נסים לקראתו ולא הי" 
דברים בטלים כלל, ומתורץ שפיר קן'" 
הערבי נהל ובדקדוק קראם הפפוק בלשון 
מצרים כמש"פ שהמחנה הראשונה היו" 


מצרים סתם והאחרונה וכב ופרשים 
וחיל ובאותו זמן הי' המחנה השנו" 
באמצע הים פניהם לצד השני וה" 


נפגשים מחנה אל מחנה באמצע הים אז 
וואמר .ד :ובג" נטה ודה /ינטר" רשוכו 
המים על מצרים דהיינו המחנה הראשונה 


כרם בש 
על רכבו ועל פרשיו דהיונו השנו' וע"ז 
אמו. הכתוב וינער ד' את מצרים בתוך 
הים היינו הפשוטי מצרים מחנה הראשונה 
הבורחים ואח"כ אמר וישובו המים ויכסו 
את הרוכב ואת הפרשים וגו' הבאים 
אחריהם היינו אחרי מחנה ראשונה בים 
ובזה האופן לא נשאר מהם עד אחד. 

ובזה מתורץ נמי הקו' האחרונה על 

מאמרם ז"ל מלמד שהו' ממרים 
וכו' ואומרים כשם שאנו עולים מצד זה 
וכו' וירדפו אחרינו. והקשה האוך יעלה 
על הדעת שיעשה הקב"ה נס כזה למצרום 
וכו ולפירושנו לא קשה מידו שהרי 
בעיניהם ראו איך שהמצרים מחנה 
הראשונה עברו את הים ונצולו והם לא 
ידעו מהנס הגדול מהסרת אופנים ושע"י 
זה נסו לאחריהם לקראת הים ונטבעו ג"כ 


וחשבו ישראל שיבאו עליהם ממקום 
מוצנע פתאום להחרידם וללחום עמהם, 
עד שהוצרך הש"י לרמז לשר של ים 
לפולטם ליבשה שיראו ויכירו אותם 
בעיניהם פגרים מתים שגם הם נשטפו 
בים. ואז ראו גדול הנס כמ"ש וירא 
ישראל את היד הגדולה אשר עשה ךד' 
במצרים, וכמו שאמרו רז"ל לעושה 


נפלאות גדולות לבדו, שאין בעל הנס 
מכיר בנסו אז נקראים גדולות שהם לא 
ידעו מקודם מזה לפיכך כתיב היד 
הגדולה, דוגמת נס נחלי ארנון, כפרש"י 
ז"ל שם שהבאר הודיע להם ובשניהם אמרו 
שירה כשראו גדולת הנס, ודו"ק 

בכל זה כי נכון הוא בס"ד. 
וכדי לתרץ ג"כ דקדוקים אחרים מה שוש 

להתעורר עליהם. א) בפסוק וירדפו 
מצרים אחריהם וישיגו אותם חונים על 
הים כל סוס רכב פרעה וגו' עַל פי החירות 
לפני ב"צ וגו והוא כלו מוקשה, 
א) כיון דכתיב וירדפו מצרים די בכך 
ול"ל לומר אח"כ כל סוס פרעה וגו'. 
ב) למה פסקו בסכינא חריפא וירדפו 
מצרים אחריהם וישוגו וגו' ואתח"כ כל 
סוס רכב פרעה וגו' עָפ"י החירות ולמה 


היטב 


1 בצ 
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לא כלל וכתב בזה"ל וירדפו מצרום כל 
פופ רכב וגו' וישיגו אותם חונים על 
הים על פי התירות וגו'. ג) במצרים 
כתיב וישיגו אותם חונים על הים ובסוס 
רכב פרעה כתיב על פי החורות וגו' משמע 
שהם לא הי' חונים על הים ומי חלקם 
ועל מה חלקם, לכך נראה לענ"ד בזה 
לתרץ ע"ז האופן דהנה בתכסיפי מלחמה 
כשנלחמים שני שרי צבאות מחנה מופ 
מחנה אינם משליכים א"ע עם כל התיפ 
לקשרי המלחמה מכמה טעמים ואין רצוני 
להאריך בזה רק עושים מהם שני מחנות 
האחת הם תופסי המלחמה (אַטאַקינג אַרמי 
בלע"ז) והשני' היותר גדולה והרכב 
ופרשים והשרים וכל כלו זיונם ואוכלם 
הם רחוקים ממקום המלחמה כמה פרסאות 
והם נקראים (העדקוואָרטערפ ורעזערוו 
ארמי בלע"ז) וכשמחנה הראשונה נוצחת 
וכובשת לפני' ותלך להלן אחרי האויב 
השבק לה את הדרך ונתישבו שם לבטת 
ובחוזק, אז המחנה השני' (הרעזערוו 
ארמי) תלך אחרי' להיות קרוב לה להלן. 
ובזה מתורצים שפיר כל הדקדוקים, 
שבעת שהמחנה הראשונה דהיינו הנקראים 
מצרים סתם הו' חונים על הים עדיין 
המחנה השני' המכונים בשם כל פוס 
פרעה רכבו ופרשיו על פי החירות וגו' 
קרוב להמחנה הראשונה, וא"ש שבאמת 
שתי מחנות היו וחונים במקומות 
חלוקים ומדוקדק היטב בפפוק. והנה בלול 
קריעת ים סוף הי' חשכות גדול להמצריים 


כש"כ ויסע עמוד הענן וגו" ויעמד 
מאחריהם ופרש" ז"ל כדי להחשיך 
למצרים, וכן כתי' ויהי הענן והחשך, 
למצרים, כפרש"י ז"ל ואיתא במדרש שכפל 
המכות הי' משמשים שבעה ימים והשך 
לא הי' במצרים רק ששה ימים והיום 


השביעי הושלם בעת קריעת ים סוף, ויש 
לשאול מדוע עשה הש"י ככה וכי לא 
יכלו המצריים לטבוע בים בלא זה ומאי 
נפקא מינה אם הי' חושך כזה או לא. 
אבל דבר צורך גדול הי' דהנה המצריים 


8 כהם בש 
מעולם לא עלתה על דעתם שיקרע הים 
מי ראה כזאת ומי שמע כזאת שיהפך הים 
ליבשה ולכך כשראו שישראל הלכו כדרכם 
והחושך הי' כפול ומכופל חשבו שבודאי 
עדיין לא הגיעו לשפת הים דאל"כ האיך 
וכולים לילך ‏ שבודאי ‏ לא יפילו א"ע 
לתוך הים שיטבעו ובתומם הלכו אחריהם 
המחנה הראשזנה הקרובה להם ולא ידעו 
כלל שהם בתוך הים כי באמת נהפך הים 
ליבשה עד שבאו למעבר לים השני אחרי 
ישראל והמחנה השנו' הלכו להלן להתקרב 
להמחנה הראשונה אחר קצת זמן כשנודע 
להם שהם נתרחקו רחוק גדול מהם ולא 
ידעו ג"כ שהם בתוך הים. מה עשה הש"י 
שיטבעו כלם הסיר אופן מרכבותם של 
מחנה הראשונה וינהגהו בכבדות ויאמר 
מצרים אנופה וכן עשו עד שנטבעו כלם, 
ובזה מתורץ ע"כ כל הקו' והדקדוקים 
הכל כמו שפרשנו בדרך הראשון. והוא 
יותר נכון וקרוב להשכל. 

עזי וזמרת יה ויהי לי לישועה. ורש"י 

ז"ל וכל מפרשי תורה נדחקו לפרשו, 
ואפו: בענוו נ"ל" .בסייד עשפו מו רשלו 
בשם המדרש אז ישיר להבא מכאן רמז 
לתחית המתים. ובהקדם פרש"י ז"ל על 
פסוק שה"ש אני חומה וגו' שכנ"י יאמרו 
שבזכות התחזקותם באמונתם ולא נתפתו 
מעכו"ם יזכו לגאולה, ובחקדום ג"כ פו' 
רש"י ז"ל על פפוק כו וך .על כס | וה" וגו 
שנשבע הקב"ה שאין שמו שלם וכו' עד 


שומחה זכר עמלק וכו" ויהי' גאולה 
שלימה בב"י. ובזה יתפרש הפסוק כמין 
חומר והא לך פירושו, עזי פי' חזקי 


שהתחזקתי נגד פתוי האומות בגלותי 
כחומה חזקה, וזמרת יה פי' מה שבגלות 
נכרת השם בן ד' אותיות ולא נשאר רק 
ב' אותיות השם דהיינו י"ה ואין השם 
שלם. בשבול ב" ,דברום. אל א זכוותונו 
ב' למען שמו אשר חלל בגוים שיהי' השם 
שלם, ווהי לי לישועה פו' בשביל זה 
בודאי יהי' לי לישועה לעתיד וא"ש 
לשון ויהי לעתיד ולא נצרך לדוחק רש"ו 


- 


/ 


הח בבל 
ז"ל דלפשוטו הי' לי לישועה הי' צריך 
לכתוב. גם יש לפרש ויהי' לי לישועה 
לשון הוה כי לאו דוקא לעתיד יעמוד 
להם זכות ב' הדברים כי גם בגלות החל 
הזה היא העומדת להם ומרומז ג"כ בתיבת 
ויהי ב' אותיות האחרונים מהשם ו"ה 
משא"כ אולו חי" נכתב = ה איהו 

והבן. 
עזי וזמרת י' ויהי לי לישועה. עיין 
רש"י ז"ל. שהרגיש בזה דהול"ל הו' 
לי לישועה לשון עבר ובלא תופ' וא"ו 
ולא מצא טעם בדבר רק שמצינו כיוצא 
בזה. ויש לפרש שבאמת קאי גם על העתוד, 
ולשון: ויהי משמעו: ,הר ש ורוה 
שעזו ונקמתו שעשה במצרים בקריעת הים 
לישראל ולטבוע את המצריים בזה ויהו" 
תוס' ישועה גדולה לישראל כשיבואו 
לנחול ארץ שבעה גוים כי ע"י זה נפלה 
אימתה ופחד על העמים לעמוד כנגד 
ישראל וכמו שאמרה רחב וכי נפלה 
אומתבם עלונו" וכו נפונו כל, !ושבוי 
הארץ מפניכם כי שמענו את אשר הוביש 
ד' את מו כ*ם סוף וגו' ולא קמה עוד 
רוח באיש מפניכם וגו' וכן הוא כתוב 
מפורש תפול עלהים אימתה ופחד וגו" 
עד יעכור וגו" עד יעבור וגו' ותרגופו 
ישתקו כאבנא עד דיעבור גכו" ית ירדנא, 
ופירושו מבואר כמו שכתבנו. ועיין מש"כ 
ריש פרשתן על המדרש בשם רבינו הגדול. 
ותקח מרים הנביאה אחות אהרן וגו' 
ודברו: רש?ו ז"ל. "ודוע" נהדת 
מהגמרא פוטה. אבל יש לדקדק למה 
משמיענו כאן שהיתה נבואה וגם נתנבאה 
קודם שנולד משה, ויש לומר דהנה רש"י 
ז"ל פירש שמשה אמר שירה לאנשים הוא 
אמר והם עונין אחריו ומרים אמרה לנשים 


(מכילתא).| וראיתי בספר ישמח משה 
הטעם של התופים הי' כדי להשמיע קול 
התופים כדי שלא ישמעו ישראל קולן 


של נשים כי קול באשה ערוה ודפת"ח. 
ולפי"ז כמו שלא שמעו ישראל קולן של 
הנשים כ"כ לא שמעו הנשים קולם של 


כרם 


ישראל מחמת התופים ולא קולו של משה 
כשאמרו שירה והיכא ידעה מרים לכוון 
דברי השירה ממש כמשה לפיכך הוצוך 


הכתוב לכתוב שהיא נביאה וכדי שלא 


תאמר שנעשה אז נביאה בשביל שהשעה 
הוצרכה לכך לומר השירה עם האנשים 
לפיכך משמיעני שלא כן הוא רק היתה 
נביאה מאז, שקודם שנולד משה התנבאה. 


ויאמר אם שמוע תשמע וגו' כל המחלה 

אשר שמתי במצרים לא אשים 
עליך כי אני ד' רופאך, והקו" ידוע אם 
אין מחלה רפואה למה. והרמב"ן ז"ל תמה 
מאד על הבטחה זו דאין מדרך האדון 
שיבטיח לעבדיו אם תעשה רצוני וחפצי 
לא אמיה אותך בתחלואים רעים ולא כן 
כל הבטחות שבתורה, גם ל"ל הכפל שמע 
תשמע. ונ"ל לפרש בס"ד ע"ד שאמרו ז"ל 
הבא לטהר מפייעין אותו וכך אמר להם 
משה אם שמוע אם תתנו לב לשמוע יסיוע 
לכם הקב"ה ואז תשמע לקול ד' אלקיך 
והאזנת למצותיו וגו" כי הבא לטהר 
מסייעין אותו מן השמים, כמו שכתוב 
והתקדשתם והייתם קדושים כי אנו ך' 
אלקיכם על זו הדרך והבן, ולא יתחמץ 
לבבך באמת באמור לי הלא הקשה את לב 
פרעה שלא לשלחנו כדי להכותו אחר שאמר 
ד' הצדיק וגו' לזח יש תשובה כי לא 
יתנהג ד' עמך כדבר הזה רק כל זה הי" 
לטובתך ובשבילך וכל המחלה אשר שמתי 
במצרים היינו קשיות לבו וכל המכות לא 
אשים עליך פי' כדי שלא תתחייבו לפני 
ותלקו בהם שמה שעשיתי למצריים 
במצרים הי' רק למען כי אני ד' רופאך 
שבזה יהי' לך רפואה שתקח מוסר רפואת 
הנפש כמו שפרש"י ז"ל על פסוק ואני 
אקשה את לב פרעה וזה לשונו הזהב טוב 
לי שיתקשה לבו למען הרבות בו אותותי 
ותכירו את גבורתי וכן מדתו של הקב"ה 
מביא פורעניות על האומות כדי שישמעו 
ישראל ויראו, ומביא פסוק ע"ז צפנו' ג' 

אמרתי וגו' תקחו מוסר ע"כ, וא"ש. 


בשלת 


צבי מה 89 
וילונו כל עב"י וגו' מי יתן מותנו ביד 

ד' בארץ מצרים בשבתנו על סיר 
הבשר באכלנו לחם לשבע וגו' להמית את 
כל הקהל הזה ברעב. נשאלתי ע"ו בימי 
חורפי בעת קריאת התורה מה זהו הלשון 
בשבתנו על סיר הבשר באכלינו להם לשבע 
וכי מה בצע והנאה הוא הישובה ולמה 
לא כתב אכולה בשניהם באכליגו בשר 
ולחם לשבע, אח"כ ראיתי שהאוה"ת ז"ל 
התעורר ע"ז, וזה אשר השבתי לו אחר 
גמר הקריאה, דידועץ מזוהר הקדוש 
שדור המדבר הי' גדולים מאד ולא אכשר 
דרא כדרא דמדברא, שהי' דור דעה וחלילה 
לחשוב על דור כזה שזכו לקבלת התורה 
ולגלוי שכינה בפומבי וראו אז מה שלא 
ראה יחזקאל הנביא שכל החטאים שנאמר 
בהם בתורה הי' כפשוטו ח"ו וכן כתוב 
הדר בספר ערבי נחל על כל העוונות 
וחטאים שנאמר עליהם הו' ענינים גבוהים 
ולא כנראה מפשוטו ומגלה נפלאות עיי"ש 
ונפקחו עוניך, וידוע ג"כ מספרן של 
צדיקים שבעונות האדם בורא משחיתים 
ומקטריגים ונגעי בני אדם וכן 
במשנת חפידים העושה עבירה אחת קונה 
לו קטיגור אחד וידוע מספרי מוסר שאם 
אוכל אדם מאכל אשר יערב לתכו מאד 
ומושך ידו ממנו בשביל תשובה וסיגוף 
על חטאותיו שעשה חשוב יותר מכמה 
תעניתים, ובזה נבא אל ביאור המקראי 
קודש, דידוע שישראל הי' אז משוקעים 
במצרים במ"ט שערי טומאה ונגלה עליהם 
ממ"ה וגאלם ולמדם דרכי תשובה לתקן 
חטאם משכו וקחו משכו ודיכם מעבו"ז 
וקחו לכם צאן של מצוה ומאז קבלו עליהם 
לעשות תשובה ולתקן מה שפגמו וקלקלו 
במצרים ועיקר התשובה הוא חרטה מעומק 
הלב וקבלת תעניות וסגופים לענות 
ולהכניע הכח המתאוה וכן מצינ 
דוד המלך ע"ה וכן בראובן אמרו רבותינו 
ז"ה שהי' עוסק בשקו ותעניתו על בלבל 
יצועי אביו, וע"כ כשראו ב"י שכלה הלחם 
ואין להם יותר מה לאכול חשבו שרצון 


איתא 


באדוננו 


90 כרם 


משה הוא שיהי' בתענית וסיגוף הגוף 
על גודל חטאתם במצרים וע"י זה יתמרק 
החטא ולהרוג המשתיתים והמקטרוגים 
שנבראו בחטאם כאמור ולפיכך לא התפלל 
להקב"ה שיתן שאלתם לתת להם לחם ומזון 
עד עבור זמן, ולזה טענו למשה ואהרן 
דיותר טוב הי' שיהי' לנו בשר ולחם 
כאות נפשינו רק התשובה והפיגוף יהי" 
כמו שהיונו עושים בעצמינו במצרים 
כשהיינו יושבים על סיר בשר משכנו 
ידינו ממנו לתשובה וסגוף רק אכלנו לחם 
לשבע שזה חשוב יותר להמית המשתיתים 
והמקטריגים שנתהוו מהחטאים מכמה 
תעניתים כדפירשנו, כי הוצאתם אותנו 
וגו' להמית את כל הקהל מהמקטרוגים 
והמשחיתים ברעב, זהו דבר קשה ויאריך 
הזמן וכולי האי ואולי והשי"ת ראה 
כונתם הישרה והסכים עמהם לתת להם 
בשר ולחם, וד' יכפר. 

ויאמרו איש אל אחיו מן הוא כי לא 
ידעו וגו'. והקשו המפורשים 

הלא קראהו בשמו ואיך לא ידעו מה הוא. 
ו"ל כו כשורד מן השמים השיגו בשכלם 
כי רק מ"ן הוא ר"ת מזון נפש כי לא 
ידעו מ"ה הוא ר"ת מזון הגוף כי איך 
יהי' דבר רוחני כזה למזון הגוף הגשמי 
וכמו שקראו אותו אח"כ לחם הקלוקל 
עד שמשה אמר להם הוא הלחם וגו' נתן 

לכם פו' לצרכי הגוף לאכלה ג"כ. 

וידי משה כבדים ויקחו אבן וגו' ואהרן 
וחור תמכו בידיו מזה אחד ומזה 

אחד' וגו" וידוע' מאמרם ז"ל:: כליזמן 
שישראל מכוונים לבם וכו" ואם לאו היו 
נופלים. וראיתי בסה"ק שפת אמת שהתעורר 
עַל זה המאמר ולדבריו ז"ל מ"ש ואם לאו 
הי' נופלים קאי על הידי 
ולפירושו יקשה מאד מאמר הכתוב הזה 
ויקחו אבן וגו" הלא עיקר התגברות 
הידים הי' ע"י התעוררות ישראל ומה 
יפעל אבן דומם ומה יועיל תמיכת הידים, 
גם יש לדקדק על יתור לשון הכתוב תמכו 
בידיו מזה אחד ומזה אחד לא הול"ל רק 


ושה עיי"ש. 


בשלת 


בבר 

תמכו בידיו וממילא ידעינן, ונראה לפרש 
בס"ד ויקתו אבן היינו זכות אבות נוט' 
אב ובנין; וכן אהרן. גחור המכך בודון 
מזה אחד ומזה אחד שהו' עושים יחודים 
נפלאים בהשם הוי" יתב' ושתי פעמים 
אח"ד עולה כמנן השם הנכבד, ואחד הוא 
לשון התיחדות, שוב מצאתי במכילתא אבן 
אלו האבות, כדברינו. ולדברינו יתישב מה 
שכתוב וישימו תחתיו לפי"ז, כי היחודים 
הם למעלה וזכות אבות למטה, והבן. 


לשבת שירה 


מה שנוהגין בשבת זה לזרוק תבואה 

(וקשי"א בלע"ז) לצפרים 
עפות, יש לומר הטעם בזה לפי שקורין 
בתורה פרשת המן וירידת השפע ופרנסה 
מן השמים וידוע מספרים הקדושים ובפרט 
בספר קדושת לוי שבשעת הקריאה -בתורה 
כשקורין מענין הנסים והטובות שנעשו 
לישראל מאז מתעורר עתה ג"כ אותו 
הדבר ולכן בשבת זו היא עת רצון להריק 
שפע ופרנסה לישראל ואיתא בגמרא כל 
המרחם על הבריות מרחמים עליו מן 
השמים וע"ד שמפרש האלשיך ז"ל פפוק 
ונתן לך רחמים ורחמך שיתן לך הש"י 
מדת ורחמים שתוחם על זולתך כדו 
שבשכר אשר תרחם ירחמך ד' יתב'. ולפיכך 
כשאנו מרחמים על הצפרים עפות לתת 
להם מזונות זהו מפייע להריק עלינו 
השפע ולהשתתק הקטוגור ע"ז ולכך זורקים 
(קאשי"א) ע"ש קשין מזונותיו וכו" כדי 
להזכירנו ולעורר אותנו על הכונה, ומנהג 

ישראל תורה היא. 


פרשת יתרו 


וישמע ותרו וגו'. הדקדוקים בזו הפרשה 

רבו מאד ומפורשי התורה ז"ל 
התעוררו על רובם והוספתי כמה דקדוקים 
משלי ונביאם אחת אל אחת. ראשית פתת 
באלקים וסיים בשם הוי' ב"ה, ב) למה 
פרטם משה וישראל הלא משה הוא בכלל 
ושראל. ומה שפי' רש"י ז"ל שקול משה 


כרם 


כנגד כל ישראל לא ויצא ידי חובת ביאור 
בזה כי מה נפקא מינה השמיעינו דבר 
זה כאן בענין שמיעת יתרו, ג) למה 
שבקו למשה אח"ז תיכף ומסיים כי הוציא 
ד' את ישראל לחוד. ד) מה שפרש"י ז"ל 
והוא במדרש מה שמועה שמע ובא קריעת 
ים סוף ומלחמת עמלק ע"כ, והוא פלאי 
הלא הטעם מפורש במקומו בפסוק כי 
הוציא ד' את ישראל וגו' ול"ל לבקש 
טעמים ובסמוך פרש"י ז"ל אשר עשה וגו' 
בירידת המן ובבאר ובעמלק ומדוע כאן 
בחר דוקא קריעת ים פוף ומלחמת עמלק 
ומניח השאר. ה) כי הוציא ד' את ישראל 
ממצרים פרש"י ז"ל זו גדולה על כלם, 
א"כ וכו הוציא מבעי' ליה להורות שהו 
ענין אחר נוסף על הראשונים. ו) ויספר 
משה לחותנו וגו' הלא שמע זאת מקודם. 
ז) למה הזכיר כאן בפסוק שמות בני 
משה. ח) וטעם קריאתם בשמות האלה 
ומה נפקא מינה בזה כאן וכבר ידענו 
שמותם וטעם קריאתם בפרשת שמות בעת 
לידתם ולמה נכפלו כאן, ט) למה קרא 
את הבן הראשון גרשון ע"ש גר הייתי 
בארץ נכרי" והשני על הצלתו מחרב פרעה, 
הלא נהפך הוא שקודם הי' הצלתו מחרב 
פרעה ואח"כ ברח למדין והי' גר שם. 
י) קשה דקדוק הלשון גר היותי וגו" גר 
אני הי' צריך לומר כי הייתי לשעבר 
משמע והוא הי' שם לע"ע. יא) למה כתב 
בגרשון כי אמר גר וגו' ולא נכתב באליעזר 
כו אמר. יב) בפסוק אני חותנך יתרו בא 
אליך וגו' פרש"י ז"ל אם און אתה יוצא 
בגיני צא בגין וכו' היתכן גר צדק כיתרו 
ירַדוףם אחר כבוד חלילה הלא אמרו ז"ל 
כל הרודף אחר כבוד הכבוד בורח ממנו 
וכאן פרש"י כבוד גדול נתכבד יתרו באותו 
שעה וא"כ בודאי לא הי' רודף אחריו 
שסופו מוכיח על תחלתו. יג) קו' הכלי 
יקר מדוע כתב כאן ויקחת יתרו עולה 
וזבחים לאלקים הלא לא נזכר בשום קובן 
רק חשם הוי' ב"ה וכאן אלקים, יד) קו' 
רש"י ז"ל ומשה היכן הו" וכו" ופָירושו 


יתרו 


צבי מן 91 
בזה נָדוע ועוד ‏ יש לאלקי מולין. 
טו) כפל הלשונות במ"ש במקרא אשר 


הציל אתכם מיד מצרים ומיד פרעה אשר 
הציל את העם מתחת ‏ יד מצרים. 
טז) מתחילה פרט מצרים ופרעה ואח"ס 
מת"י מצרים ואינו מזכיר פרעה הלא דבר 
הוא. יז) מתחילה דבר יהרו לנוכחת אשר 
הציל אתכם ותוכ"ד חזר לדבר ולומר 
בלשון נסתר את העם. חי) תמו' מכולם 
מאמר יתרו עתה ידעתי כו גדול ד' מכל 
אלקים דמשמע שת"ו יש בהם ממש וק 
שהש"י גדול מהם ומפרשי תורה הרעישו 
תבל ע"ז, ועל פי' האלשוך ז"ל שפירש 
כי עתה ידעתי וגו" מכל האלקים שעבדתי 
וראיתי שאין בהם ממש מזה נתודע לי 
שרק ד' הוא גדול ומכל אלקים פו' כמו 
מן כל אלקים עיי"ש יש לתמוה ע"ז הלא 
בפסוק מפורש שנתודע לו מחמת הנפים 
והנפלאות שעשה הש"י לישראל וכי בדבר 
אשר זדו עליהם הוא נתינת טעם לזה, 
לפוכך עדיין אין דעתי נוחה בזה. ואעפ"י 
שאצלי הקו" מעיקרא ליתא ובחינם הרעישו 
המפורשים ע"ז שמה שאמר כו גדול ד' 
מכל אלקים פירושו הוא מכל הכחות כלם 
ולא עבו"ז שהש"י הוא כח כל הכחות 
כלם וכן נמצא כמה פעמים בתהלים ומלך 
גדול על כל אלקים ומפורשים על כל 
הכחות, וכל מקום שנזכר כזה כן פירושו 
מ"מ היכא דאיכא למדרש דרשינן. 
יט) ויחד יתרו פרש"י בשם הגמרא חד 
אמר כמשמעו וחד אמר שנעשה בשרו 
חדודין חדודין על אבידת המצרים וכו' 
והיא תמי' מאד לומר גנאי כזה על הצדיק 
גר הצדק כזה והכתוב מספר בשבחו כפו' 


רש"י ז"ל ולמה לא נדון אותו לזכות 
ולפרש כפשוטו כתוגום אונקלום וחדי 
אותיות דדין כאותיות דדין. וראיתי 


שהגאון בעל ספר יערות דבש התעורר ע"ז. 
כ) יש להתבונן על העצה שנתן יתרו 
למשה רבינו על ענין השופטים והסכים 
הש"י עמו ובודאי היתה עצה נכונה מאד 
ושע"ז הוסיפפו לו שם יתר על שיתר 


02 כרם 


פרשה בתורה הלא יתחמץ לבב אנוש ע"ז 
היתכן משה רבינו וכל זקני ישראל ואהרן 
וחור עמהם ושכינה שרוו' ביניהם היתכן 
שכלם לא השכילו ע"ז עד שבא גדול אחד 
מאוה"ע יתרו שמו והוא השכול יותר 
מכולם לתת עצה נכונה לרבן של כל 
החכמים והנביאים וכל ישראל אתמהה, 
שוב ראיתי שהאוה"ח ז"ל התעורר ע"ז. 
והנה על זקני ישראל אין לתמוה כ"כ 
שמחמת הכרתם בפרשת גדולת ותוקף 
קדושת משה רבינו לא רצו ללמוד תורה 
ויר"ש רק ממנו ע"ה ותמיד כלתה נפשם 
לשמוע נפלאות מפיו הקדוש אבל על משה 
רבינו בעצמו קשה למה לא נתן להם עצה 
זו בעצמו מקודם ולכאורה אין צריך 
התחכמות גדול כ"כ לתת עצה כזו כי הוא 
שבל פשוט. ע"כ הקושיות והדקדוקים 
וחש"י יראני נפלאות בתורתו הקדושה. 

ובעזהשיי נלענ"ד לבאר הכל ולשים 
העקוב למישור לתרץ כל הקו' 

בחדא מחתא וכדי לבא לביאנר הפרשה 
לאמיתה של תורה נקדים מה שכתבנו בפ' 
שמות שבלידת בן הראשון של משה רבונו 
וקריאת שמו גרשון זה הי' לאות ותנאי 
בין משה וחותנו מאז והלאה שיקבל את 
יתרו וכל ביתו וכן כל הרוצה להסתופף 
ולהסתפח בנחלת הש"י בני ישראל עם 
הקודש לגרים בעת יציאת ישראל ממצרים 
ונשבע לו על הדבר ומשום זה הוצרך משה 
לקבל את הערב רב שיצאו ממצרים אעפ"י 
שלא הו' ברצון הש"י ובאמת נצמח מזה 
רעה לישראל מחמת הקלקול שקלקלו הערב 
רב וחטאו והחטיאו את ישראל אבל 
מחמת התנאי והשבועה שנשבע והתנה עם 
יתרו לא הי' לו ברירה אחרת אפילו הוא 
נגד רצונו ובע"כ הוצרך לקבלם ועיי"ש 
כל הענין באריכות וכאן לקצר אני צרוך. 
ובזה נלך בדרך כבושה לבאר כל הפרשה 
בע"ה. דהנה כשנטל משה רשות מחותנו 
ללכת בשליחות הש"י למצרים לגאול את 
'ישראל בודאי בטח במשה חתנו שיקיים 
בריתו ושבועתו שהי' ביניהם שיקרבו 


יתרו 


בב 


ויקבלו אותו ואת משפחתו ויגייר אותם 
להכניסם תחת כנפי השכונה כי זאת הו' כל 
מגמת יתרו אחר שהכיר האמת ובטח הו' 
כי בודאי גדול כמשה לא יעבור על 
השבועה ובאמת קיים משה הבטחתו 
בקבלת הער"ר שעלו אתם ממצרים ואז 
הי' יתרו במדין ולבו בטח עליו ובפרט 
כששמע בקבלת הער"ר אז נתברר לו 
בודאי שמכ"ש שיקבל אותו ואת בותו 
לגרים. כל זה הי' טוב לו עד שבאו בני 
ישראל אצל הים סו והוצרכו לנס גדול 
לקרוע הים לפניהם והיו אז כיונה בחתגוי 
הסלע מצרים מאחור והים לפניהם, ואז 
הי' קטרוג גדול עליהם משר של מצרים 
הללו עובע"ז וכו' כידוע ממדרש רבותונו 
ז"ל ושם בפרשת בשלח במקומו ביארנו 
שהקטרוג הי' מחמת הער"ר שהם הו' כפלי 
כפלים מישראל ועליהם הי' הקטרוג לקרוע 
להם הים הללו עובדי עבו"ז והללו וכן' 
דאילו ישראל כבר עשו תשובה ע"ז משכו 
וקחו, משכו ידיכם מעבו"ז וקחו לכם 
צאן של מצוה עד שהוצרך הש"י לומר 
למשה דבר אל בני ישראל ויסעו תחלה 
ואגבם יעברו גם הערב רב אחריהם עיו"ש 
כל הענין ותמצא מרגוע לנפשך בס"ד אבל 
אז ראו והבינו משה וישראל שלא טוב 
הי' להם קבלת הערב רב ובשבילם הו' 
בצרה גדולה ומוטב הי' להם להניחם אצל 
אחיהם במצרים ולא לקבל עמם הספחת 
הלז, וכמעט ששכחו מהצער הראשון שסבלו 
עבורם באתה עליהם הצרה השנו' מהכלב 
הרע עמלק ימ"ש שזה הו' ג"כ מחמת 
מע"ט של הערב רב ברפידים, וירב העם, 
ויצמא העם, וילונו העם, וידוע שהכונה על 
הערב רב ותיכף ויבא עמלק כפרש"י ז"ל 
במקומו. וידוע ג"כ מרבותינו ו"ל כמה 
קשה הי' המלחמה הארורה הזאת ולא 
לחנם צותה לנו התורה כתב זאת זכרון 
בספר וגו' ושהש"י אמר מחה אמחה וצוה 
אותנו למחות זכר עמלק כי עיקר מלחמה 
זו הי' ברוחניות וצא ולמד כמה הו" 
משה רבינו מצטער ומשתדל במלחמה זו 


כרם 


בכל כחו ואמרו ז"ל שהי' שרוי בתענית 
וגם הי' בפרישת ידים בתפלה ותחינה 
נאמנה כל היום כי הוא ז"ל בעינא פקיחא 
ובהשגתו הגדולה הי' מביןך עד היכן 
הדברים מגיעים אבל ישראל לא התרגשו 
ע"ז כ"כ כי לא נזכר בתורה שיראו מאד 
או נצטערו או נתרעמו מחמת יראה כמו 
שעשו על הים כשהקרויב פרעה שיראו 
מאד ויצעקו וגו' ואמרו המבלי וגו' 
במצרים וגו' כי אז הי' מלחמה גשמיות 
וראו הסכנה בחוש ולהיפך הי' במלחמת 
עמלק שמשה הי' מתרגש ומתפעל והי' 
קשה עליו מאד וע"כ כשנוצל בנה מזבת 
וקרא שמו ד' נסי ופרש"י ז"ל עשה לנו 
כאן נס גדול ובהיפך הי' אצל הים לא הי' 
ירא ומתפעל כלל ואמר לישראל ד' ילחם 
לכם וגו' וכן כאשר ראיתם את מצרים 
היום לא תוסיפון לראותם וגו' כי בטוח 
הי' שיושיע אותם בודאי. ועתה נחזור 
לעניננו דחתנה כששמע יתרוו הנזק והצער 
שגרמו הער"ר לישראל חיל ורעדה אחזתהו 
ופחד לנפשו שבראותו זאת חתנו משה 
המקח הרע שלקח לעצמו מהער"ר ע"י 
חותנו הסרסור שסרסרו ע"ז במדין בודאי 
יתחרט ויצר לו על העבר שלקח אותם 
ויעשה כל התפעלות על להבא למצא עילה 
שלא יוסף עליו כי על הראשונים אנו 
מצטערים, ואפילו אותם הער"ר שכבר קבל 
ולא יוכל לדחותם מ"מ יהי' כקוצים 
ונבזים בעיני ישראל שהם הו' בעכרם לכל 
עון ולכל חטאת וכל התלאות והצרות מהם. 
גם ירא לנפשו יתרו שאעפ"י שלא יוכל 
משה לדחפו בשתי ידים מצד הברית 
והשבועה | מ"מ לא יהי' מהזריזין 
המקדימים וזריז ונשכר לקבלו כרגע ויהי" 
ימין מקובו ושמאל דוחה, ויתרו גר צדק 
מאד המה לבו לקוב להשכינה ולתורה 
ולעשות שלום בין ישראל לער"ר ולתקן 
הקלקול לפיכך עשה כל מה שביכלתו לקנות 
לב משה וישראל למשכם אליו ומה שעשה 
מלמדנו התורה בזו הפרשה מכל הענין 
שכתבנו הכל בכתב אמת, וזהו וישמע יתרו 


יתרו 


. 
<< 
או שמועה ממש או לשון הבנה את כל 
אשר עשה אלקים למשה פו' 
הדין והצער כנגד משה 
כמו שפרשנו שמשה הי' מוגיש המלחמה 


מה שהי' מדת 


במלחמת עמלק 


הכבידה זו יותר מישראל, ולישראל עמו 
פי' בשעת קריעת י"ס שאז הי' מדת הדין 
מתוחה כנגד ישראל ביותר שהם הו" 
בהפחד יותר ממשה כדפרשנו ומה שמקדים 
המאוחר מלחמת עטלק לקריעת י"ס 
מלחמת עמלק הי' סמוך למדין ונתודע לו 
מקודם משא"כ קויעת י"ס אעפ"י ששמע 
תיכף קריעת י"ס שהי' פרסום לכל העולם 
אבל מנין ידע תיכף שהו' תלוים בדין 
מחמת הער"ר והבן וא"ש. את כל זה שמע 
והבין בשכלו כי לא לרצון הו' בעיני 
הש"י להוציא הער"ר ממצרים לקבלם וק 
כו הוציא ד' מדת הרחמים בלא דין הוא 
רק את ישראל ממצרים אבל על הער"ר 
התעורר הדין ושפיר חזה בשכלו הזך שרק 
בשביל ישראל עשה הש"י כל הנסים האלה 
במצרים ולא בשביל הער"ר שהרי בסיבתם 
הי' בצרה גדולה אצל הים ובעמלק, ומה 


ינכבד ומה נעים עכשיו דברי רבותונו ז"ל 


מביאם רש"י ז"ל הנ"ל מה שמועה שמע 
שבשבילה נתרגש ובא בתחבולות כ"כ כמו 
שנבאר לפנינו וע"ז בא התירוץ קריעת 
י"ס ומלחמת עמלק שזהו הפי' אשר עשה 
אלקים למשה ולישראל עמו כדפרשנו 
ולפיכך ירא לנפשו של יתקבל בסבר פנים 
יפות מה עשה לקח עמו צפורה אשת משה 
ושני בניו אשר שם האחד הידוע גרשון 
שהי' אות ועדות על הברית והשבועה כמו 
את שבע כבשות וגו' למען תהי' 
ולפיכך מפרש פסוק כאן טעם קריאת השם 
גרשון כי גר הייתי בארץ נכרי' שיזכור 
משה שהו' אז גר במדין ונשבע לו על 
הגרים והבן. ומתורץ ג"כ מלת האחד בה' 
הידיעה, בשניהם, ושם האחד אליעזר כי 
אלקי אבי בעזרי וגו" כי המפורשי תורה 
ז"ל הקשו על קריאת השמות שקרא לבניו 
שלא כסדר הלא מתחילה ניצל מחרב פרעה 
ואח"כ בא לגור במדין, אבל לדעתי הקלושה 


לי לעדה 


94 כרם 


משה אמת ותורתו אמת שאין הפי" ויצילני 
מחרב פרעה קודם שברח שא"כ ה' לו 
לומר הצילנו לשון עבר ויצילני להבא 
משמע והוא כבר ניצל אבל הכונה הוא 
שיצול - ד' = ותב'י.אוחו ‏ ואת יכל.:ושראל 
מחוב פרעה כשירדוף אחריהם ואעפ"י 
שוהי' קטרוג גדול בשביל הער"ר שע"ש 
זה קרא לבנו שם גרשם לשון גרדשם מ"מ 
הי' לבו בטוח שיתוקן דב"ז וינצלו עכ"פ 
ע"י שיסעו ב"י בתחילה ובזכותם ובזכות 
אבותם ינצלו וע"ז מורה שם אליעזר כו 
אלקי אבי בעזרי שהתפלל שיעזור ע"י זכות 
אבות ושפיר מדוקדק לשון ווצילני לעתיד, 
ומשה חזי שפיר כמו שבאמת כן הו' ומ"מ 
לא גלה זה ליתרו לפיכך לא כתיב כי אמר 
כמו בגרשם, וזה הי' עצה עמוקה מיתרו 
להזדרז את משה ויזכור כל הדברים שהו' 
ביניהם ולא יוכל לדחותו בשום אופן 
שבעולם ודו"ק והבן שרובי הקושיות 


והדקדוקים מתורצים בזה ופרחו מעצמם. . 


ומתורץ גם כן הקושיא שהקשינו למה 
בקש יתרו שיצא לקראתו לא שה" רודף 
ח"ו אחר הכבוד רק שבקש על נפשו שיצא 
לקראתו לקבלו ואדרבא לא הי' לו מצת 
ופתחון פה לבא מעצמו למחנה ושראל 
בראותו שגרם להם רעה גדולה וירא מחרון 
אף ישראל עליו ועל הערב רב, לפיכך בקש 
שלא בזכותו יצא רק בגין אשתו ובניו 
ואדרבא לענוה גדולה יחשב לו ולפיכך 
זכה. ,לכל הכבוד חזה -פפרש*: וזלל ומדה 
כנ"מ וסוף המעשה מורה על המחשבה 
תחילה שזה הי' כונת מאמר יתרו ומזה 
הוכיחו רבותינו ז"ל דאילו הי' רודף אחר 
הכבוד הי' בורח ממנו. אח"ז כשבא לאהל 
משה | א%- בנועם | מלין פיפר ‏ לו 
משה מה שקרה להם מהצער והתלאה אשר 
מצאתם בדרך כדי שיכוה בפושרין שהוא 
הי' הגורם ושלא כהוגן עשה בקבלת הגרים 
ושיתרו הי' הגורם לזה והחי יתן אל לבו 
אולי. ימצא תקנה ותקוה טובה לזה בגודל 
תבונתו גם ישתדל א"ע עם הערב רב 
לקרבם ולהחזירם למוטב, באומרו ויספר 


(4 ח] 


צבי 


משה לחותנו את כל אשר עשה ד' מדת 
הרחמים הכל הי' רק על אודות ישראל 
כדפרשנו ואת כל התלאה וגו' פי' שסיפר 
לו ג"כ את כל התלאה אשר מצאתם ע"י 
הער"ר ולבסוף ויצילם ד' ברחמיו הרבים 
כי הי' בסכנה גדולה עבורם, ודי והותר 
הי' לחכם גדול כיתרו התוכחה המוסתרת 
הזו שינקוב את בשרו כמחט בבשר התי 
והכתוב הזה מעיד עליו ויחד יתרו למ"ד 
שנעשה בשרו חדודין וכו" על אבידת 
מצרים הערב רב שנתגיירו שנאבדו ברשעם 
וגם גרמו רעה לבני ישראל אבל הגר צדק 
החכם יתרו לא הראה יגונו לחוץ רק 
צהלתו בפנויו כמ"ד נמי וישמח ומא"ח 
ומא"ח ולא פליגי ושניהם אמת ושמח על 
הטובה אשר עשה ד' לישראל אשר סוף כל 
פוף הצילם ממצרים ולא שלט בהם חרב 
פרעה ושבת ע"ז באמרו ברוך ה' אשר 
הציל אתכם בני ישראל מיד מצרים ויד 
לשון כח וממשלה כמש"כ ונתן לך יד ושם 
וגו' והכונה היא על שרו של מצרים 
ועבו"ז שלהם שהי' ישראל משועבדים 
וכבושים במ"ט שערי טומאה ר"ל והש"י 
הצילם ברגע האחרון, ומיד פרעה; היינו 
השעבוד והעבדות שהי' משעבד בם בעבודת 
הפרך, ושבח ג"כ להש"י על אשר הציל את 
העם היינו הער"ר מתחת יד מצרים בלבד, 
כי הם לא הי' תחת השעבוד ועבדות לפרעה 
ויצאו מהשר של מצרים ועבודה זרה, ודבקו 
בהקב"ה שזהו חסד גדול להם לאין שיעור 
וערך וכונת יתרו הי' ג"כ שדבריו יעשו 
רושם בלב משה שלא יצטער ויתחרט על 
קבלת הער"ר שהגם שגרמו תקלה לישראל 
מ"מ לא. הי": הנוק גדול""כ"פ. בוי פה 
כל זאת נוושעו מצרתם ושיחשוב שכר 
עבירה כנגד הפסידה השכר והתועלת הגדול 
שהגיע לרבבות הגרים שזיכה אותם לקובם 
תחת השכונה בקבלתם הוא לאין תכלית 
ומופיף והולך בנועם לשוגו שאפילו מה 
שגרמו רעה לישראל נצמח מזה יותר טובה 
וקידוש ש"ש שאחר שהי' ישראל תלוים 
בדין חזק ולא הי' ראוין לנס מחמת 


כרם 


הער"ר ואפ"ה עזרם הש"י ועשה עמהס 
נפלאות ונסים בזה נתקדש ש"ש ונתודע 
גודל מדת רחמיו וחסדיו וזהו שאמר 
עתה ידעתי כי גדול ד' מדת הרחמים 
מכל אלקים מן כל הדינין שנתעורר עליהם 
והש"י עשה עמהם תסד גדול מזה נתודע 
גודל מדת טובו בעולם ונצמח מזה היינו 
בקבלת הער"ר טובה גדולה בידיעת דרכי 
הש"י. ומה טוב ונעים דברי מליץ יושר 
הזה, ומתוכו נתבררו ונתיישבו 
הדקדוקים והקושי' החזקה על יתרו שאמר 
עתה ידעתי כי גדול ד' מכל אלקים וא"ש 
והבן, וחזר ומפרש דבריו כי בדבר אשר 
זדו עליהם פי' באותו דבר עצמו שזדו 
וחטאו ואעפ"י כן הש"י עשה עמהם נסים 
מזה נתברר ‏ כי גדול ד' ומהולל מאד. 
ובזה ממילא מתורץ נמי קושית הכלי יקר 
שהבאתי על זבחו לאלקים דוקא מדת הדין 
ובזה הודו לו לשיטתו משה ואהרן וזקני 
ישראל שבאו לאכול עמו לפני אלקים דוקא 
ולזו הכונה נזבחו הזבחים. וממילא מיושב 
נמי קו' רש"י ז"ל ומשה היכן הי' כי לא 
צריך להזכירו ‏ כי אינה ובותא כ"כ 
בהסכמתו עמו שהוא כבר קבלם בעצמו 
ונשבע ועומד ע"ז אבל משמיענו הרבותא 
באהרן וזקני ישראל, ובזה מתורץ הכל 
כל מה שדקדקנו בזו הפרשה בס"ד חוץ 
מקושי' (כ) מדוע לא השכיל משה עצה 
זו למנות שופטים, ועתה נתרץ זאת הקו' 
ומתוכה יתבררו שארי דקדוקים בפרשה 
שנוי' בעהש"י. דהנה יתרו אחר כל 
המעשים האלו מ"מ לא נת ולא שקט 
ומאד חרה לו על דבר שלא עלה כהוגן 
עִם גרי עוב וב ואשמו בראשו שהוא 
הגורם וחתר בשכלו הזך ,למצא טעם 
מספיק מה זה ועל מה זה עם כל השתדלות 
משה רבן של כל ישראל ללמדם ולהועיל 
מהם שיתנו את לבם ונפשם להש"י לעבדו 
בלב שלם ולהסיר מהם לב האבן ולא 
עשה בהם רושם כלל והנם עומדים 
בדריגה התחתונה השפלה ומדוע לא יבער 
הסנה לאביהם שבשמים, ומתחילה שאל 


יתרו 


כמ מח 95 
למשה ע"ז התימה באומרו מה הדבר אשר 
אתה עושה לעם היינו הער"ר, מדוע אתה 
יושב לבדך במעלה רמה במדרגה גבוהה 
ונשגבה וכל העם היינו הער"ר נצב עליך 
על עמדם ואינן הולכים אפילו מדריגה 
אחת מעוב עד בוקר ואינן מקבלין שום 


תועלת הלא דבר הוא, ומשה רבינו 
בענותנותו הגדולה לא השיב התירוץ 
הנכון ורק התנצל מאד ליתרו באומרו 


שהוא משתדל ועושה עם הגרים כמו עם 
התושבים כל מה שביכלתו ומודיע להם 
חקי אלקים ותורותיו ודרכיו בין אדם 
למקום וכן בין אדם לחבירו ומה יוכל 
לעשות יותר. ובזה מובן נמי תשובת 
משה ליתרו, ששאלו למה יושב לבדו וכל 
העם נצבים מבקר ועד ערב והשיבו כי יבא 
אלי העם וכו' והודעתיו וכו' הלא יתרו 
ראה זאק מעצמו ואין התשובה ממין 
השאלה. ולפירושינו אתי שפיר ודו"ק, 
ולפירושינו מה שכתוב וישב משה לשפוט 
את העם פו' להוכית ולהדריך אותם 
בעבוה"י ע"ד הכתוב ודברתי עמם שפטים 
אבל יתרו חכם גדול אעפ"י שלא שמע 
ממשה תירוץ מספיק ע"ז ברוחב בינתו 
נתודעץ לו הסיבה מעצמו. וע"ז יעץ עצה 
נכונה לתקן הדבר לפי שהוא בעל חקורה 
לפוכך נכנס בעובי הקורה לתקנת הגרים, 
ע"ד שראיתי בספר ערבי נחל וכמדומה לי 
שכתב זאת בשם קדמון אחד הטעם למה 
בימי משה ובינו כשהי' ישראל במדבר 
הי' תמיד בנסיונות וחטאים וקטטות אף 
שראו הנסים והמופתים הגדולים שנעשו 
להם ובימי יהושע תלמיד משה עבדו את 
ד' יבל וטיו במש"כ נועבדו ‏ את זי" כל 
ימי יהושע וגו ולמה לא הואיל משה בהם 
עִם כל מוסרו והשתדלותו עמם להיישירם 
בדרך טובה וליראה את השם הנכבד 
והנורא אשר הי' עמהם במדבר וספק 
צרכיהם. ותירץ ע"ז כי אדרבא שמחמת 
שמדרגת משה רבינו הי' רם ונשא ונשגב 
מאד משכל אדם בעל חומר לפיכך לא הי" 
ביכלתם להבין ולהשיג ולהשכול מנהגיו 


66 כרם 
ודרכיו הקדושים כו הי' נשגב מהם מה 
שא"כ יהושע תלמידו שהי' יותר קרוב 
ושייכות עמם הי' נקל להם לקבל וללמוד 
ממנו דרכי עבודת הש"י כי פני משה 
כפני חמה אשר לא יוכל איש להביט בה 
ופני יהושע כפני לבנה והבן. וכן מצאתי 
סעד לזו הסברה בספר קדושת לוו. והנה 
יתרו ראה זה בעינא פקיחא והבין הפיבה 
מה שלא עלתה לטובה עם הערב רב כי 
לא השיגו מדרכי משה שהו' צריכים לרב 
ללמוד ממנו כפי הבנתם קטן ממשה לכן 
אמר למשה לא טוב הדבר אשר וגו':נבול 
תבול גם אתה גם העם הזה וגו' והכונה 
בוה ע"ד שאיתא בספר הקדוש מאור 
ושמש על פסוק ויהי בשלח פרעה את העם 


ולא נחם וגו" שהרשעים וערב רב לא 
די שאין מקבלים תועלת ודברי מוסר 
מהצדיק אלא שגם מבלבלים אותו וכו' 


תראנו משם, וזהו הכונה כאן נבול תבול 
פי' שתתבלבל ע"י הערב רב מרוע מזגם 
והרגלתם לרע גם אתה לרבות שאר:צדיקים 
שעמך במחיצתך גם העם הזה בעצמם שאין 
ביכלתם לקבל תועלת ממך ויתבלבלו 
מעוצם בינתך שנשגב מאד"ואין בהבנתם 
ומוחם ושכלם העכור לקבלם ומה לתבן את 
הבר. וכן הזהיר ע"ז התנא הקדוש חכמים 
הזהרו בדבריכם וכו" וישתו התלמידים 
שאינן ראוין את דבריכם ונמצא ש"ש 
מתחלל. וע"ז אמר יתרו איעצך על זה 
וקודם שנתן לו העצה התנצל א"ע אליו 
באמור לו מה אני לתת עצה לחכם 
החכמים רבן של כל הנביאים ע"ז אמר 
לו הנה העצה הזו לא רחוקה היא כי 
הוא דבר פשוט ואילו רצית בעצמך הי" 
לאל ידך לתקן הדבר מקודם ע"י אמצעים 
בינך ובין העם מדרגות מדרגות חכמים 
ונבונים וכל אחד ילמד כפי מדרגתו ואתה 
תהי' רב ומלמד רק לצדיקים וחכמים 
הגדולים הראוין לקבל ממך בעצמך והם 
ילמדו | להפחותים | מהם ‏ ותלמידיהם 
לתלמודיהם ובזה יקבלו תועלת גדולה 
כאו"א אבל ידעתי כי אתה. בעצמך לא 


יתרו 


בב 


יכלת לעשות ולאמר דבר זה מחמת גודפ 
ענותנותך מכל אדם ואיך יאמר הענו מכל 
אדם שמדרגתו ועוצם בינתו הוא מאד 
נעלה ואין העם ראוין לקבל וללמוד ממנו 
וצריך לאמצעים. וזהו שאמר בנועם מלתו 
כמתנצל לא תוכל עשוהו לבדך זאת התקנה 
אשר אני רועה ליעצך -33י כבך -- במף 
הדבר לומר כך מחמת ענוותך, גם ‏ יש 
לפרש כבוד ממש שיראה כמ שרוצה 
בהכבוד הזה שימנה מדרגות תחתיו ויהי" 
הוא עולה על גביהם שזה יהו' לו לכבוד 
גדול וזהו היפך רצונו לברוח מן הכבוד 
ובזה התנצל א"ע יתרו על שערב לבו לתת 
עצה לגדול כמשה ואחד בא לגור וישפוט 


שפוט ליטול עטרה לעצמו, וע"ז גילה 
דעתו: שמוכרת הדבר להוות. ע"ו כניל: 
וממילא מתורץ קושייתן (כ) שהקשינו 
בזה, מלבד הטעם שכל כך נכנם יתרו 


בעובי הקורה לפי שנגע אל לבו בראותו 
המכשלה הזאת ע"י בקבלת הגרים ופחד 
גם לנפשו והשתדל בכל עוז לתקן הפרצה: 
ולעשות שלום ביניהם לבין ישראל ולא 
יהי' פירוד לבבות ובאמת עלתה לו לפי 
שעה ומקום הניחו לו מן השמים, ולכך 
הי" מוכנום . לקכל -התורה "ולוה ה 
הסמיכות תיכף אח"ז בחדש השלושי וכו' 
וכן פירש"י ויחן ישראל בלב אחד אבל 
שאר החניות הי' בתרעומות ומחלוקות 
וכן מסיים כאן וגם כל העם הזה על 
מקומו יבא בשלום בחדש השלושי וגו". 
ובזה נתיישבו כל הקושיות והדקדוקים 
בעזהש"י. 

ומיושב ג"כ בזה מדרש פליאה תראנו 

במקומו בפ' שמות ונתברר. ג"כ 
ענין מי מריבה שנתחבטו בו כל מפרשי 
התורה עיין שם. ועפ"י הדברים והאמת 
האלה הרווחנו ג"כ להבין מאמרם ז"ל 
בגיטין ענוותנותו של זכרי' בן אבקולס 
החויבה בתינו, והקשו העולם מה ענין 
עניוות לכאן. ובהנ"ל מובן שפיר לפי 
שזכרי' לא הסכים שיקריבו הקרבן הזה 
מטעם שיאמרו בעלי מומין קרבים וכו" 


כרם 


ובאם הי' תלמידיו גדולי חכמים הראוין 
לפי מדרגת גודל חכמתו ותבונתו של רבם 
ללמוד ממנו לא הי' מו 'כלל 
לשמא יאמרו וכו" שבודאי לא וטעו בזה 
וידעו שהשעה הי' צריכָה לכך משום שלום 
מלכות ולא יבואו להקל במקום אחר, אבל 
מחמת שהו' זכרי' ענו גדול אירע לו כמו 
עִם משה רבינו שלגודל 
תבונתו הנוראה כל התלמידים 
ראוין ויכולים לקבל ממנו והי' ביניהם 
תלמידים שלא די שלא קבלו תועלת אלא 
שנתבלה דעתם ושכ קצר מצע שכלם 
מהשתרע עוצם בינתו בתורה וחכמה, אבל 
הוא זכרי' מופלא שבסנהדרין בענגוותנותו 
לא רהב בנפשו להרגיש ולומר להם 
לתלמידיו קטני השכל ושפלי המדרגה שאין 
ראוין ללמוד ממנו ולדחותם בשתי 
ולפוכך הי' החשש גדול שמא 
התלמידים וכו" ויאמרו בעלי מומים 
קרבים נמצא שענוותנותו גרם לזה 
וא"ש. 

באופן אחר יש לתרץ קו' המפורשים 

למה מזכיר כאן פעם שנית 
שמות בני משה וטעם קריאתם ולמה קרא 
שם הראשון גרשון והשני אליעזר, 
כסדר ולמה לא כתיב ושם השני אליעזר, 
יש לומר דמלבד הטעם שמפורש בתורה 
לקריאת שם גרשם ואליעזר הי' לו ג"כ 
טעם אחר שלא פרסמו וכן מצינו בקריאת 
שם ‏ יששכר ונקרא ‏ בתורה 
מפורש הטעם על קריאתו בשם זה, נתן 
אלקים שכרי שנתתי שפחתי לאישי, אבל 
מטעם זה לבד הי' לה לקרותו ישכר בשי"ן 
אחת אבל הי' עוד טעם נסתר ע"ש שכור 
שכרתיך וגו' ולפי שלא נכון לפרסם טעם 
זה והי' בצנעא לפיכך נקרא רק בשם 
ישכר כן איתא בדעת זקנים בעלי התוס' 
על התורה. והטעם הנסתר בקריאת שמות 
בני משה הי' עפ"י פירש"י ז"ל על ויבאו 
הרועים ויגרשום מפני הנדוי שפירש 
מעבו"ז ונדוהו מאצלם מחמת התיהדותם 
ועִל זו הכונה קרא לבנו הראשון גרשם 


חשש 


שאעפ"י עוצם 


לא הי" 


לם כו 


ידים 


יטעו 


שלא 


ושכר כי 


יתרו 


צבי מט 97 
ע"ש ויגרשום שלא יהי' פתחון פה לומר 
בת יתרו מי התיר לך שהרי קודם שלקחה 
פירשה מעבודה זרה ונתגיירה והראי' ע"ז 
שהרועי' גרש"ם והשני קרא אליעזר כי 
אלקי אבי בעזרי ויצילני מחרב פרעה זה 
נמי עדות על כשרותה שקוב"ה לא עביד 
ניסא בכדי כדי שילך ויקח נכרית וכו 
בשביל זה מחרב פרעה, 
נמי לשון עתיד ויצילני והבן. 


יצולני ומדוקדק 
ועתה מובן 
שפיר למה כתב כאן פ"ש שמותיהם וטעמם 
שלא תתמה על יתרו האיך ערב אל לבו 
להביא אל משה רבן של ישראל אשתו 
המדינית ובניה הלא בוז יבוזו למשה 


ע"ז ולחרפה יהי' בקרב כל ישראל, לפוכך 


מעיד עליו הכתוב שכשרים הם אשתו 
ובגכיו שהרי נקרא שמם גרשם ואליעזר 
מטעם שכתבנו שזו הוכחה שנתגיירה 


צפורה מקודם וא"ש והשתא מתורץ נמי 
מה שלא אמר ושם השני אליעזר לפי 
ששני השמות אעפ"י שהם שמות מתחלפים 
מ"מ טעם אחד להם מורים על כשרונם. 
וכן מתורץ נמי למה לא קרא הראשון 
אליעזר שהרי מתחילה ניצל מחרב פרעה 
והשני גרשם, כי מתחילה הוצרך 
שם על העיקר ההוכחה שנתגיירה שהרי 
עדות יש שגרשום הרועים בפועל 
בשביל זה, ואח"כ קרא אליעזר כי 
אבי בעזרי ויצילני מחרב בתמו' 
הוא רק הוכחה מדוך השכל ואין ראוי 
להקדים הטפל על העיקר. גם יש במשמעות 
לשון גרשם לשון גירות, על 


לקרא 


ממש 
אלקי 


פרעה 


שנתגיירה, 
מה שאין במשמעות שם אלועזר, ודו"ק. 
ויצא משה וכו' וישתחו וישק לו 

וישאלו איש לרעהו לשלום. פו' 
רש"י ז"ל בשם המכילתא וישתחו, איני 
יודע מי השתחוה למי 
איש לרעהו לשלום מי 
איש זה משה, ולא זכיתי להבין זה הלא 
וישאלו הוא לשון ובים קאי על שניהם 
ששניהם שאלו איש לרעהו והאיך מוכת 
שקאי על משה הלא מהצורך לכתוב איש 
לרעהו: כמו מאת רעהו, 


כשהו אומר 


וישאלו הקרו! 


וישאלו איש 


8 כרם 


וכן משלח מנות איש לרעהו. ואחר העיון 
עזרני הש"י לפרש פי' יקר ע"ז דהנה 
בודאי כשהאחד השתחוה לחבירו בין משה 
ליתרו או להיפך בודאי אינו מדרך מוסר 
ודרך ארץ שלא ישתחוה השכנגדו בחזרה 
וכמו"כ בנשיקה ומסתמא שניהם השתחוו 
וגם נשקו זל"ז וזל"ז אעפ"י שכתוב 
בלשון יחיד בהשתחוי' ובנשיקה, ובשאילת 
שלום ל"ר וישאלו 
ולמה 


איש לרעהו לשלום 
שינה את מעמו-ולא כתב ‏ ג"ב 
וישאל לו לשלום וממילא מובן שגם 
חבירו שאל אותו לפי שאונו מדרך 
מוסר, אבל התירוץ הוא שאוילו כתב כן 
הכל בלשון ותוד אר הכל בללר לא הנו 
ידעינן מי השתחוה בראש ומקודם וכן 
בנשיקה וכן בשאילת שלום אבל השתא דכ' 
בשאל"ש וושאלו איש לרעהו שלא הו' 
צריק לומר בל"ר רק להורות ע"ז שמי 
שקרוי איש השתחוה ושאל בשלום 
בתחילה | דלמר סתום | מן המפורש 
והמכילתא הקשה לו קשיותן למה שינה 
בלשונו לכתוב קצת בל"י וקצת בל"ר וע"ז 
מתרץ דאולו כן איני יודעץ מי השתחוה 
למו יפו" בתחילה ‏ לפוכך' צנרך ‏ גדוליי הו 
לומר 'בל"ר" וושאלו יאיש לרעהנ ' כדי 
לכתוב תיבת איש, שלא הי' יתכן לכתוב 
אילו כתב בל"י רק וישאל לו לשלום והבן. 
וב" ג"כ" אלה ,הו" כתבי. בלם): בלייריילא 
הי' מוכת ג"כ מי השתחוה בתחילה 
דמאיש אין ראי' כלל שהרי צריך לכתוב 
כן כדפרישית והאיך מוכח שהוא לדיוקא 
מי הקרוי איש אבל עכשיו שכתב אצל 
השתחוי' ונשיקה לשון יתיד ואח"כ ל"ר 
ע"כ צריך אתה לתרץ שהוא כדי לכתוב 
תיבת איש ובזה נדע מי השתחוה למי 

בתחילה: והבן. כי עטוק הוא, 
ולתר] קו' העולם הלא גם יתרו נקרא 

איש כמ"ש ויאל משה לשבת את האיש, 
נ"ל עפ"י מה שפירש הכלי יקר על הפסוק 
ויכלו השמים ששם איש מורה על 
המשפוע עיי"ש דבריו באורך. ובזה אתי 
שפָר שבעת שבא משה בפעם ראשונה ליתרו 


ור 


צבו 


וקרא לו לאכול מלחמו והשפיע לו טובה 
כתיב ויאל משה לשבת את האיש פו' 
המשפיע אותו אז ולא לתאר את יתרו נאמר 
רק רצה לשבת עם המשפיע אותו אז מי 
שהוא וזהו הנתינת טעם למה רצה לשבת 
עמו מפני שהשפיע לו טובה אבל משה 
רבינו נקרא איש סתם בכל מקום ובכפל 
זמן שהוא נקרא בשם איש משפיע תמיד 
על שהשפיע לכל ישראל בכל ענינים 
בגשמיות וברוחניות בזה ובבא, שהרי בעת 
שכתב והאיש משה ענו וגו' לא הי' משפיע 
אז לקרותו כן ע"ש פעולתו אבל ביתרו 
כתיב לשבת את האיש רק בעת ההשפעה 
וכאן בזמן ביאת ותרו שלא הי" אז 
משפיעץ לא יתכן לקרותו בשם איש רק 
למשה וא"ש, וזה ברור ואמת בס"ד. 
חדושים על קבלת התורה תמצא ברמזי 
שבועות. 


פרשת משפטים 


ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם. כו 

תקנה. עבד. עברו וגן".. וש לרקרק 
על לשון תשים לפניהם, ופרש"י ודוע. 
עוד יש להעיר שהפסוק מתחיל אשר 
תשים לפניהם בלשון רבים ומסיים בלשון 
יחיד כי תקנה עבד וגו". יש לומר שמרמז 
כאן מה דאיתא בגמרא בהאי דינא דאתא 
לקמי' דרב נחמן שהי' אילן של אחד 
נופו נוטה לחצר חבירו ואמר להם שיבאו 
למחר לפי שגם להדיין הי' לו אילן נופו 
נוטה לרשות הרבים ובתוך כך: אמר 
למשמשו שילך ויקצצנו משום קשוט עצמך 
תתילה וכו' עיו"ש וזהו ג"כ כונת הכתוב 
כאן שהקב"ה אמר ‏ כן למשה ואלה 
המשפטים אשר אתה הדיין תשים מעשה 
בעצמך לפניהם, פי' קודם שיבואו הבע"ד 
אצלך ע"ד קשוט עצמך וכו' ואח"כ תפסוק 
הדין וזהו שכתב אח"כ בלש"י בי תקנה 
עבד עברי וגו' לרמז על הדיין שיעשה כן 
וכן לכל הדינים והוא ע"ד משה שפיר 

קאמרת, והבן. 


כרם 


ואם שלש אלה לא יעשה לה וגו'. פרש"י 

ז"ל יעדנה לו, או לבנו, או יגרע 
מפדיונה, מכילתא. ויש לדקדק מנון לו 
שהשלש אלה הן הדברים שאמר ולא מה 
דסליק מוני' דהיינו שארה, כסותה, 
ועונתה. ועוד יש לדקדק מניינא מאי אתי 
לאשמועינן הלא ידענו שהם שלש והו' 
די לומר ואם אלה לא יעשה לה וגו 
והתו' מיישב דברי רש"י ז"ל הנ"ל אבל 


האוה"ח ז"ל שדי בה נרגא. ונראה לי 
בזה דרש"י ז"ל והוא ממכילתא הבין 
הרמ"ז שלש אלה פי' ג' פעמים אלה 


גימטרי' קח, וגמרינן קיחה קיחה משדה 
עפרון והתם כתיב נתתי כסף השדה קה 
וגו' וכן כתיב כי יקח באשה דהיינו 
נשואין לפיכך פירש יעדנה לו או לבנו 
או יגרע מפדיונה דהיינו כסף דעל כולם 
רמוז בלשון שלש אלה. דהיינו קת, דע"כ 
לרמז אתי דאל"כ וכי מניונא אתי 
לאשמועינן כדפרישית, וחדא קושיא 
מתורצת באידך וא"ש. והרמב"ן ז"ל כתב 
על פסוק שארה כסותה ועוגתה שהכל הוא 
דבר אחד עיי"ש, ולפירושו מדויק שפיר 
בפסוק שלש אלה כדי שלא תפרש שקאי 
על ש"כ ועונה שזהו רק דבר אחד ולא 


שלש ובע"כ צריק לומר שקאי על ג' 
דברים שפרש"י בשם המכילתא, וזהו 
הוכחה וספעד לדברי הרמב"ן ז"ל התם 


דאם לא כן שלש מאי אתי למעוטא והבן. 
והוא כפתור ופרח, 

רק שבתו יתן וגו'. יש לדקדק הלא רק 

הוא לשון מיעוט ומה ממעט בזה 

ולא הול"ל רק, ונקה המכה ושבתו יתן. 

אח"כ ראיתי שהמפרשי תורה התעוררו ג"כ 

ע"ז, ויתבאר ע"ד שפרש"י ז"ל אם קטע 

ידו או רגלו שרואין כאילו הוא שומר 

קישואין שהרי בלא זה לא הי" ראוי 

לעשות מלאכה עיי"ש וא"כ הוא השכר 

מועט לזה אמר רק שבתו יתן פי' מועט 
שבתו שכר מועט. 

עי[ תחת עין שן תחת שן יד תחת וד 

רגל תחת וגל. ופרש"י ממון ולא 


פטים צבי 


נ 99 


נטילת אבר ממש. רמז לדבר שראשי תיבות 
עִין שן יד רגל הם אותיות עשיר. אבל 
לכאורה היא תימה גדולה על דבריהם ז"ל 
הלא פשט הכתוב משמע עין 


ממש, אבל כשתדקדק בו תראת שפש 
וכפתוב לא סתר זה כלל והפי' האמתי הוא 
לא כמו שאנו מפרשים עין 


מזיק 


צויי יור 
- -ו -% 


תחת עין שהזיק רק להיפוך, עין 
אם הזיק עין, תחת עין ישלם דבר שהוא 
תחת עין דהיינו ממון שהממון הוא תתת 
כל חפץ, אחר זמן רב מצאתי הפו' ממש 
בספר ישמח משה ושמחתי שכונתי לדעתו 
הקדושה. 

כי תצא אש ומצאה קוצים ונאכל גדיש 

או הקמה או השדה שלם ישלם 
המבעיר את הבערה, יש לרמז בזה תוכחה 
מגולה על כמה מחלוקת שפרצה בעו"ה 
בין אנשים גדולים וצדיקים שרי תורה 
ויראת שמים ובודאי הצדיקים בעצמם 
לא ועשו עולה להצד שכנגדו אבל גירא 
דלהון הם אנשים מהרחרי ריב ומבאישים 
ריח הצדיק אצל הצדיק שכנגדו ומצערים 
ורודפים אותו ולפעמים מוסרים 
להממשלה ותולים באילן 
ומחניפים א"ע להצדיק שכנגדו 
א"ע בעיני הבריות כמקנאים קנאת ד' 
צבאות ועושים מעשי זמרי ומבקשים 
שכר כפנחס והקולר תלוי בצואר הראש 
שלהם הגוורם לזה שנתן יד לפושעים. 
וזהו הרמז כי תצא אש המחלוקת ומצאה 
קוצים הם הרשעים בני בליעל שמכונים 
בשם קוצים שהם כקוץ מכאיב, ונאכל 
גדיש מרמז על הצדיק הדור שהוא מלא 
וגדיש בתורה ועבודה ויראת שמים, או 
הקמה מרמז ג"כ על הצדיק ע"ד הכתוב 
זאת קומתך דמתה לתמר כמ"ש באוה"ת 
ז"ל או השדה מרמז ג"כ על הצדיק שמשים 
א"ע הפקר כשדה והכל דשין עליו והוא 
מן הנעלבים ואינן עולבים, והרשעים 
הקוצים ירעו וישתיתו ויצערו את הצדיק 
ע"ז בא הכתוב לומר שלם ישלם בב"ד 
הגדול המבעיר את הבערה. ואעפ"י שהצדיק 


אותו 
גדול 
ומראין 


, 
א"ע 


100 כרם 
בעל מחלקתו לא עשה לו רע בעצמו מ"מ 
חייב שלא שמר את גחלתו שלא תצא 
ותזיק ע"י קוצים כסוחים, והכתוב מרמז 
על ג' הבחינות שבצדיקים ובלשון לא זו 
אף זו, שלשון גדיש מורה על צדיק מופלג 
שתיקן כל מדותיו ואינו חסר כלום כמו 
העת שהתבואה גדושה בהגורן שנעשה לה 
כל התקונים הראוים חרישח זריעה קצירה 
ומירוח, שהכל נגמר, ואח"כ אמר או הקמה 
שמהוסר קצירה שאינו צדיק גמור כמו 
הראשון מכל מקום עונשו של הגורם צערו 
גדול, ואח"כ אמר או השדה אפילו צדיק 
כזה שמחוסר חרישה וזרועה וקצירה מרמז 
שלא התחול כלום לעשות פירות ולתקן 
שום דבר ממדותיו רק שבא לטהר א"ע 
ולעשות א"ע כלי מוכן לקבל הקדושה 
והטהרה כמו השדה שמוכן לקבל הזריעה 
שכבר נחרשה, ג"כ המצערו והגורם לזה 
שלם ושלם ולא יפטור בדין השופט כפ 
הארץ. 
כל אלמנה ויתום לא תענון אם ענה תענה 
אותו וגו'. והוא חסר לשון, עיין 
הש" ז"לי והוא יהתוק.' עוה "וש "לדקדק 
על כפל לשון, ענה תענה, צעק יצעל, 
שמוע אשמע, ועוד אם תענה אותם הול"ל 
לשון רבים שקאי על שניהם אלמנה ויתום. 
ויתפרש ע"ד שפרש"י ז"ל על פסוק כו לו 
ב"י עבדים וגו" כל המשעבהם ‏ מלמטה 
כאילו משעבדם מלמעלה, וזה ג"כ הכונה 
כאן אם, ענה, את האלמנה ויתום תענה 
אותו כביכול' כו בכל צרתם לגיצר ואף 
על פי שהש"י הוא המדבר לא כתיב אותי 
לפי שאונו דרך כבוד כפו' ר"ע ברטנורא 
ז"ל וא"ש נמי הכפל ענה תענה, צעק 
יצעק, שמוע אשמע, אחת למעלה ואחת 
למטה, והבן. אחר זמן מצאתי שכונתי 
בזה לדעת הכל זקר. ז''ל והנאבת 

ובאופן אחר יש לפרש אם ענה תענה 
אותו כביכול כדפרישית 

לעיל ונתן טעם על זה כי אם צעק מחמת 
שנתענה ע"י יצעק אלי ג"כ ויקרא תגר 
על רוע מזלו ויטיח דברים כלפי מעלה 


משפטים 


בכר 


ושמוע אשמע צעקתו אליך ואלי ואשיב 
מעליו אפי ואשים אפי עליך והרגתי 
אתכם והי' נשיכם אלמנות וגו 

וחדלת מעזוב לו עזב תעזב עמו. וידוע 
פי' רבותינו ז"ל פעמים שאתה 

חודל ופעמים אתה עוזב וכו' וע"ד הפשוט 
יש לפרש שהתורה מלמדנו שממון ישראפ 
ואפילו שונאך יהי' חביב בעיניך ממש 
כשלך שאין די מה שתעזור לו ובדעתך 
שעשית טובה וגמ"ח עמו בזה, חדל לך מזו 
המחשבה רק יהי' בעיניך כמו המשא שלך 
ממש שניכם משתדלין בזה בוחד וכמו 
שאתה עושה עמו כמ"כ הוא עושה עמך. 
וזהו פי' הפסוק וחדלת מעזוב לו שתחדפ 
מהמחשבה שאתה עוזב ועוזר לו רק עזב 
תעזוב עמו ביחד כאילו הי' המשא גם 

שלך, והבן. 

בא משה ויספר לעם וגו', יש להבין 
מפני מה בפעם הראשונה כשסיפר 

משה רבינו לעם את דברי ד' ואת המשפטים 
לא השיבו רק כל אשר דבר ד' נעשה 
ואחרי שלקח ספר הברית ויקרא באזני 
העם השיבו נעשה ונשמע. אח"ז ראיתי 
שהכלי יקר ז"ל הרגיש בזה, ונראה לתת 
טעם עפ"י פרש"י ז"ל בשם המדרש שאז 
נכנסו ישראל לברית במילה וטבילה 
והזאת הדם ובפסוק הקודם כתיב שזרק 
חצי הדם על המזבח לפיכך בתחילה קודם 
טבילה והרצאת דמים על המזבח. לא אמרו 
רק כל אשר דבר ד' נעשה; אבל לא הו 
עדיין ראוין לשמוע יותר לפי שהו" 
מחופרי טבילה והזאת דמים אבל את"כ 
כשטבלו וזרק חצי הדם על המזבת וגם 
הי' חצי הדם מוכן לזריקה עָליהם אם רק 
ירצו לשמוע קבלת התורה לפיכך השיבו 
נעשה ונשמע שמוכנים הי' לשמוע עשרת 
הדברות וכל התורה ותיכף זרק הדם עליהם 

ונכון הוא. 


פרשת שקלים 
איתא בתוס' מגילה דף ט"ז שעשרת 
אלפים ככר כסף שאמר המן לשקול 


כרם 


הוא עולה לחצי שקל 
והוא תמי' הלא שלקלי 
יותר ממאת ככר שמהם נעשו האדנים. 
ובס"ד נ"ל לפרש כונת התוס' ששקלי 
ישראל דהיינו מבן כ' שנה ולמעלה כל 
ימי חייהם עד שבעים שנה ימי שנותינו 
יעלו לעשרת אלפום ככר מכוון ממש, שכל 
אחד מישראל שקל חמשים חצאי שקלים 
בימי חיי" שהם חמשת אלפים ככר לכל 
ישראל ומנה של קודש כפל הי' הרי הם 
עשרת אלפים ככר של חול וא"ש. אחר 
כמה שנים שכתבתי זאת מצאתי דאתא 
לידי גמרא דפוס ווילנא | מש"ס החדש 
וואיתי שהב"ח כתב זאת על הגליון בשם 
החזקוני ות"ל כונתי לדעת הגדול הזה 
והנאני מאד. 

ובספר פני יהושע מפרש דברי התוס' 

הנ"ל עפ"י המדרש כששמע משה 
ונתנו איש כפר נפשו סבר שיצרכו ליתן 
כ"א שלשים שקלים דמי עבד וכו" א"ל 
הקב"ה זה יתנו רק מחצית השקל, ובעיני 
הש"י הוא חשוב כפר נפש עבד כמו שלשים 
שקלים יעלו לששת אלפים ככר לששים 
רבוא ישראל ומנה של קודש כפול הוא 
י"ב .אלפים ככר של חול לפי שהוסיפו 
שתות כפרש"י ז"ל ואם תקח ההוספה ישאר 
לך ממש עשרת אלפים ככר כסף וא"ש. 
וכתב ז"ל שאח"ז מצא זאת בספר רוקת 

ושמח ע"ז שפוון לדעתו ז"ל. 
אבל מ"מ הוא דוחק להעמיד זה בדברי 
התוס' הנ"ל שכתבו שעלו לחצי שקל של 
כ"י. ולמה שכתבנו א"ש שגם לפירושו 
יש לתת מעט תבלין ממה שפרשנו שהכונה 
היא שאם ישקלו מבן כ' עד שמונים 
לגבורה שהם יעלו ממש לסך שלשים 
שקלים דעבד נמצא ששקלו ממש דמי עבד 
ועשה הש"י עמהם ב' לטיבותא א' שלא 
יצטרכו ליתן בפעם אחת כמו שסבור משה 
ב' שחשב להם עד פ' שנה ולא סתם ימי 
חיי אדם שהם שבעים שנה שאז הי' צריכים 
ליתן יותר מחצי שקל שיעלה לדמי עבד, 
וא"ש, ואלו ואלו דברי אלקים חיים. 


של כל ישראל. 
ישראל לא עלו 


פרשת שקלים 


בהי נא 101 
ולהבין למה פרט הכתוב כאן עשרים גרה 

השקל מה נפ"מ כמה גרות הוא 
והלא הראה לו 
השקל וא"ל כזה יתנו 
למה לא ירבה העשור, 
מתורצת באידך והתורה מרמזת לן הטעם 
שצותה התורה לתת מחצית השקל הוא 
מחמת שעברו על עשרת הדברנָף לכך יתנו 


מטבץ של אש מחצית 


, . 
כפרש"י ז"ל, 


אבל חדא קושו' 


מחצית השקל שבו עשרה גרה לכפר על 
עברו על עשרת הדברות ומזהו הטעם 
העשיר לא ירבה וגו' שיהי' מכוון עשרה 
כנגד עשרה. ולטעם שפי' הפני יהושע 
וכן הוא ברוקח ז"ל נמצא דהכופר נפש 
הוא כמו דמי עבד ל' שקלים ולכך יתנו 
מחצית השקל לשנה שיעלה לסכום זה לכך 
צותה התורה העשיר לא ירבה וגו' שלא 
יתבטל הכונה ונתנה התורה הטעם למה 
לפי שהוא לכפר על נפשותיכם, כפר נפש 
שהוא מספר שלשים שקלים של עבד, וא"ש 
ונכון הוא בעזהש"י. 

עוד יש לתת טעם על מחצית השקל דוקא 

עפי"מ שפירש הרבינו בחיי מביאו 
הכלי יקר בפ' בלק על שאמר בלעם ואנכי 
אקרה כה לבטל מהם ברכת כה יהַי' זרעך, 
וכה תברכו את בני ישראל עיי"ש, ולכך 
צותה התורה ליתן מחצית השקל שעולה 
לכל אחד מושראל מבן כ' עד ע' כ"ה 
שקלים כמנין כה כדי לבטל שקלי המן 
ימ"ש שנתן עשרת אלפים ככר כסף שעולה 
כמנין כה לכל אחד מישראל כדי לבטל 
מהם הברכות כמו שרצה בלעם הרשע ולא 
הואיל כי כבר הקדימו ישראל שקלים 
כמנין כה לחול עליהם ברכת כה יה" 
זרעך וכה תברכו ואפשר שהתורה 
מרמזת לנו על מעשי המן במה שכתבה 
לכפר על נפשותיכם שנתתייבו כלי' למר 

כדאית לי' ולמר כדאית ל". 


רגר 


פרשת תרומה 


מאת כל איש אשר ודבנו לבו וגו". פי' 
רש"י ז"ל ידבנו לשון נדבה ורצון 


1090 כרם 
ולפירושו הוא חסר נ' והול"ל ינדבנו, 
ועץ' פנים לתורה. יש לומר כי זהב המשכן 
בא לכפרה על מעשי העגל הזהב וידוע 
שבהבאת הקרבן לכפר על שום חטא צריך 
עמו תשובה וחרטה מעומק הלב ואם לאו 
הוא זבח רשעים תועבה, לפיכך כתיב מאת 
כל איש אשר ידבנו לבו לשון זיבה 
שישפך לבו בקרבו על שהמריד במקום 
בחטאותיו כמו שתרגום אונקלוס על זוב 
מבשרו דוב מבשרי' ושיתא דבר נש (עס 
טריפט ‏ מיר מוין הארץ) מחמת צער 
וחרטה וע"ז כתיב תקתו את תרומתי 
כלומר חשובה להקרות תרומתי שלו דוקא, 
ואל תתמה על זה הפירוש שכן מפורש 
רשלי. ז"ל דובמתו. בפפוק. ופוטיך .דבאך 
לשון זיבה עיי"ש לב' הפירושים. 

עוד וש לפרש ודבנו לשון מדוה וחולי 
שהב' רפא מתחלפת בוא"ו כמו שפו' 

הכלי יקר ז"ל ולאו מטעמי' שכתב ידבנו 
על שכואב לבם על הנתינה רק שלבו כואב 
עליו על חטאו הרב במעשה העגל ורוצה 
ליתן זהב המשכן לכפרתו ונרצה לד' לקרא 
אותו תרומתי כדפרשמי מקודם ושניהם 

בקנה אחד עולים. 

ועשית. קעמותיג ‏ נבר: ‏ ופרש , ו"ל 
קשותיו אלו חצאי קנים חלולים 
ומנקיותיו תרגומו ומכילתי' הם פנופין 
וכו' אבל לשון מנקיות אוני יודע האיך 
נופל על סנופין עיו"ש בפרש"* ז"ל, וי"ל 
שדעת המתרגם אונקלוס הוא שלשון 
מנקיות הוא לשון מינקת כאשר תשא 
המינקת את היונק ופובלת את התינוק 


על זרועותי' ומחזקת אותו שלא ופול. 


כמו"כ הסניפין הי' סובלים את הקנים 
והלחם ולכך מתרגם מנקיותי' מכולתו' 
כמו סובלותיו כמו המיניקות שסובלות 
התינוק ויש אם למפורת והבן. ועיין 
פי' תפארת ישראל מנחות פי"א משנה ד' 
ספימן כ' שכתב שהפימן זד"ד נוטריקון 
זה דד כמו דדי המינקת. 

אשר יופך בהן, פרש"י ז"ל אשר יכוסה 

בהן, ועל קשותיו הוא אומר, 


תרומה 


, 


בב 


נראה קצת דוחק לפרש שקאי אלפני פניו 
ולא לדסמיך לו' דהיינו המנקיות, ולולא 
מסתפינא הייתי מפרש שקאי שפיר גם 
על מנקיותי' דסמיך לי' דהיינו הספניפין 
ואשר יסך בהן פירושו לשון נתפעל 
שמקבל הפעולה דהיינו שהחצאי קנים הם 
תקועין ומתחזקים בהן דהיינו בהמנקיות 
שבהם הן תקועים והם פובלים אותם ואת 
הלחם המונת עליהם ובהן אין פירושו 
(מים זיי) רק (אין זיי) בל"א, ויסך הוא 
דבר המגין כמו שפרש"י ז"ל על ועשית 
מסך שהוא דבר המגין 
נקרא מסך ופכך, ופורושו ועשית וגו' 
קשותיו ומנקיותיו אשר יסך הראשונים 
דהיינו קשותיו בהשניים דהיינו המנקיות, 
והבן. 

ושמת את השלהן מחוץ לפרוכת ואת 
המנורה נכת השלחן על צלע 

המשכן תימנה. והשלחן תתן על צלע צפון. 
ויש לתמוה בזה מדוע לא יוחד מקום 
לשלהן בתחילה כשהזכורו ואח"כ מזכירו 
שנית לתת לו מקום לצלע צפון ולמה לא 
פירש מקומו בתחילה. ולומר ושמת את 
השלחן מחוץ לפרוכת על צלע צפון ואת 
המנורה וגו' על צלע המשכן תימנה. ולא 
יצטרך שוב להזכירו שנית ובתורה אינו 
מיותר אפילו אות אחת ובודאי טעמא 
בעי. ונלענ"ד בס"ד דהנה ידוע ממפורשי 
תורה ז"ל ובפרט בכלי יקר על התורה 
שהשלחן מרמז על הצלחת עוה"ז וכן 
רז"ל מכנים הצלחת עוה"ז בשלתן כמו 
שהוזכרו הצדיקים שזכו לשתי שלחנות 
בגמרא ועל רבינו הקדוש אמרו ז"ל שזכה 
לשתי שלחנות עוה"ז ועוה"ב לכך מתחילה 
מזכיר השלחן קודם המנורה שהוא מרמז 
לתורה על שלחן עוה"ז ואח"כ כשמקיים 

התורה יהי' זוכה גם לשלחן לעוה"ב. 

עוד יתפרש עפ"י מאמרם ז"ל שיששכר 
וזבלון עשו שותפות ביניהם זבולון 

לחומ ימים ממציא מזון ליששכר כדי 
שיהי' עוסקים בתורה ותורתו של יששכר 
ע"י זבולון היתה לפיכך משה בברכתו 


כל ד.ר המגין 


כרם 


הקדים זבולון ליששכר מזה הרואתה 
לדעת כי השלחן לפעמים קודם במעלה 
מהמנורה שהוא מרמז לתורה שאם אין 
קמח אין תורה וזה נתלה בזה, וכ"ז הו 
כששלחנו הוא ע"ז הכונה אוכל ושותה 
כדי לחזק גופו ויהי' לו כח לעסוק בתורה 
ומאכיל לת"ח, אבל בלא זה בלתי ספק 
שהתורה שמנורה מרמזת אלו' דין קדימה 
יש לה ומוקדם במעלה, לפיכך פעם מקדים 
שלחן למנורה ופעם מנורה לשלחן ולכן 
בפעם שהקדים השלחן למנורה לא הזכיר 
נתינתו בצפון" שהוא שמאל כודוע שהרי 
זה השלחן והעושר הוא על כוונה טובה 
קיים התורה והשמאל נהפך ג"כ לימין 
שהוא דרום שהוא היימין את עצמו אבל 
אח"כ כשהוזכר השלחן אחר המנורה מחמת 
שלא עשה כזבולון ולא השתמש בשלחנו 
ועשרו בכונה רצוי'" להחזיק התורה 
ולומדי' ולפיכך מאחרה ואז כתיב והשלחן 
תתן על צלע צפון צד שמאל על שהשמאול 
א"ע. 
יתפרש מאמרם ז"ל באבות אם 
אין קמח אין תורה אם אין תורה 
אין קמח, ולכאורה מה משמוענו רז"ל 
בזה הלא ידוע זה ומי האיש אשר לא 
ידע זה. אבל בנועם דבריהם ז"ל מתורצים 
הקו' שהקשונו ל"ל הכפל בשלתן וע"ז 
מתרצים אם אין קמח שלחן אין תורה 
מנורה לפיכך מקדים לשלחן ברישא ואח"כ 
מנורה ואם אין תורה אין קמת למ"ל 
הקמח כמו הברטנורא לכך מאחר 
לשלחן אחר המנורה ומייחד לו מקום 
בצפון] שהוא שמאל כי במה נחשב הו 
| אם לא הקדימו לתורה. 
ועשית לו מסגרת טופת סביב. יש לרמז 
בזה מה שאמר התנא שיננא חטף 
ואכול חטף ושתי דהאי עלמא כבי הילולא 
דמיא. וכוונתם | הוא שישמור ‏ א"ע 
מהמותרות והנאות גשמיות ושיעשה 
מסגרת להתאוות והנאות גופניות ויעשה 
רק בחטיפה ההכוחית כמו שכפאו שד. 
הרמז ועשית לו מסגרת להשלחן 


ועפי-ז 


שפו' 


וזהו 


תרומה 


צבי נב 103 
שמרמז לאכולה ושתו' צרכי הגוף שיעשה 
מסגרת לתאוותי', מופח סביב, ט'ו'פ'ח' 
הוא בהפך אתוון חטוף, פ'ב'ו'ב' בגימט' 
בחלולא, בשבובמ"ש, 
נתקשיתי מדוע לא נזכר בעמודי החצר 


שנעשו מעצי שטים מ"מ למה לא הזכירה 
התורה: בשעת מעשה ועשית עמודי החצר 
עצי שטים כמו בשארי עמודים, וחפשתי 
ויגעתי ומצאתי שהריב"א בעל התופ' ז"ל 
הבוא קו' זו בשם ר"ת ז"ל והניח בצ"ע, 
ומקום הניחו לי בעהש"י לתרץ עפ"י 
פרשה זו כ"ד פעמים 
הזכירה התורה עצי שטים כנגד כ"ד אלף 
שנפלו מישראל בשטים, והכלי יקר ז"ל 
בשם רבינו בתיי נתן טעם לזה שכונת 
בלעם הי' לבטל מישראל ברכת כ"ה יהָו' 


דאיתא בבעה"ט 


זרעך וכ"ה תברכו את וגו" והשתדלותו 
הי' שיפול מהם כ"ה אלף כמנין כה, 
וכתבנו דבריו בפרשת שקלים, אבל לא 


עלתה בידו ונפלו רק כ"ד אלף ולא הגיע 
עד כ"ה ח"ו, ובזה אתי שפיר שלא רצתה 
תורה להזכיר עוד עצי שטים שלא יעלה 
החשבון כ"ה ולא נפלו בשטים רק מנין 


כ"ד אלף וכנגדו כ"ד פעמים עצי שטים. 
פרשת תצוה 
ואלה הנגדים אשר יעשו חשן ואפוד 


וגו' ועשו בגדי קדש לאהרן אחיך 
ולבניו לכהנו לי. הנה כל דברי הכתוב 
ועשו בגדי קדש וגו' נראה כמיותר שהרי 
בתחילה נאמר ועשו בגדי קדש וגו' וחושב 
והולך הבגדים אשר יעשו וגו' ואח"כ 
חוזר לומר ועשו בגדי קדש וגו" ואינו 
מובן למה, שוב ראיתי שהאוה"ח הרגיש 
בזה עי"ע. ונ"ל בס"ד דכונת הכתוב הוא 
ע"ד שאמרו ז"ל במפ' זבחים כשם 
מכפרים כך בגדי כהונה מכפרים חשן מכפר 
על הדין אפוד מכפר על עבו"ז מעיל 
מכפר על לה"ר וכן כולם. והטעם לזה 
נראה שהכהן הבגדים 
שמלובש בהן מזכירו 


שקרבנות 


כשרואה 
ואחד 


גדול 
כל אחד 


14 כהם 
ומזרזו על התשובה והתיקון דוגמת אותו 
בגד דהיינו כשרואה ומפתכל בחשן 
המשפט שעל לבו הוא נזכר על הדבר שלא 
יעוות דבר משפט ואותיות חש"ן הוא 
כמו אותיות נח"ש, כשדן משפט אמת בזה 
עושה הדיין שלום בין איש לאחיו ונעשה 
קרבות ביניהם ומרחוקים נעשו קרובים 
ותחת איבה נעשה אהבה ביניהם, ובְתָיפך 
ח"ו הוא עושה מעשה נחש הקדמוני 
בלישנא בישא ועושה פירוד ואיבה 
והתרחקות וגירושין, וחרב באה לעולם 
על עוות הדין, והכהן המלובש בו זכור 
יזכרנו מאד, וכ"כ באפוד כשמסתכל עליו 
בהלבישו יזכור ויזדרז לתקן חטא עבו"ז 
שעל זה רמז כמ"ש במהרש"א ז"ל הטעם 
בזה לפי שהכומרים ימ"ש היו להם לבוש 
וסינר מיוחד שמשמשים בו לעבו"ז 
ועבודת הכהן ומעשהו הוא להיפך ליחד 
לשרת לשם הנכבד ,. בלבוש בבוד, > וכן 
במעיל כשלובשו וזכיר א"ע שעל ידי 
הכתונת פסים שהי" ליוסף יתר מאחיו 
גרם לשנאה ביניהם ולספר לשה"ר וכמה 
קשה הי' העונש ע"ז שע"י זה נמכר יוסף 
לעבד וירדו למצרים ועניין עשרה הרוגי 
מלכות כידוע, וכשיוזכר זה בודאי ישתדל 
בכל כחו לתקן הפגם של לשון הרע, וכן 
במכנסים ושארי בגדים יזכור ויתן אל 
לבו לתקן ולעשות סייג וגדר שלא לעבור 
עליו ולכך הבגדים מכפרים על אלו הדברים 
כמאמר חכמינו ז"ל וכשלובש הבגדים הללו 
הגשמיים על זו הכונה יקנה בעצמו ג"כ 
בגדים רוחניים ע"י מדות ישרות וקדושות 
וכמו שכתוב והלבש אותך מחלצות, וכן 
אנו מתפללים בכל יום תמיד כשמעטפים 
בטלית של צצית כשם שאני מתכסה בטלית 
בעוה"ז כך אזכה לחלוקא דרבנן וכו" 
לעוה"ב בגן עדן, נמצא שהבגדים הללו 
גורמים לזכות לבגדים רוחניים שעליהם 
עיקר הכוונה לקנות שלימות בנפשו וע"ז 
הכוונה כתב הכתוב אחר שפרט כל הבגדים 
ועעשו בגדי קדש לאהרן אחיך ולבניו 
לכהנו לי, פי' שהבגדים הנזכרים יעשו 


תצוה 


צבי 
בגדי | קדש רוחניים לאהרן ולבניו 
המלובשים באותן הבגדים וע"י זה יהו' 
ראוין לכהן לי שעל ידיהם יקנו שלימות 
במדות ומעלות טובות , והאי ועשו לא 
קאי על האנשים העושים הבגדים רק על 
הבגדים בעצמם שהם ועשו בגדי 
וכו 
ולבני אהרן תעשה כתנות ומגבעות תעשה 
להם וגו'. נ"ל לתת טעם נכון 
למה אצל בגדי אהרן נקרא מצנפת ובבגדי 
בניו מגבעות, עפ"י פרש"י ז"ל שפתולי 
החשן הי' על המצנפת כשלבשו וכובד 
הציץ הי' מושך את המצנפת למטה ע"י 
הפתילים והי' מוצנף ונמוך על ראשו, 
משא"כ בנוו לא יהי' להם ציץ וכובעים 
שלהם הו' בגובה זקופים למעלה על הראש 
ולכך נקראו מגבעות לשון גובה, וגם פארו 
המגבעות שזהו פאר שלהם, 


קודש 


פרשת זכור 
זכור את אשר עשה לך עמלק בדרוך 
בצאתכם| ממצרים וגו" ויש 


לדקדק שפתח בלשון יחיד אשר עשה לך 
וכן כל הפרשה בל"י ולמה לא כתיב ג"כ 
בצאתך ממצרים כשאר לשון הפרשה וכתב 
בצאתכם, ונ"ל שרמז בזה הסיבה הגורמת 
לביאת עמלק הכלב הרע הזה לנשוך אותם 
וכמו שאמרו חז"ל על ויחנו ברפידים 
שרפו ידיהם מן התורה ותיכף ויבא עמלק 
וכן אמרו ז"ל על ויפעו מרפידים ויבאו 
מדבר סיני ויחן שם וגו" מה ביאתם 
למדבר פסיני בתשובה דכתיב ויחן שם בלב 
אחד כך נסיעתן מרפידים בתשובה אבל 
מקודם הי' בתערומות ומחלוקות ומביאם 
רש"י ז"ל בפרשת יתרו עיי"ש. ולמדנו 
מדבריהם ז"ל שההתפרדות גורם ביטול 
תורה והאחדות שהי' ביניהם גרמת 
לקבלת התורה וזה שמרמז לך בשנותו את 
טעמו וכתב, בצאתכם ממצרים, לשון רבים 
מורה על ההתפרדות היפך לשון ויחן 
שמורה על אחדות לפיכך בא עמלק לנשוך 
אתכם ‏ והבן. 


כרם 


או יאמר בצאתכם לשון רבים ולא בצאתך 

כי רמז גם על הערב רב 
שיצאו עמכם ממצרים וזה גרם לביאת 
עמלק ימ"ש שע"י הערב רב הי' הפירוד 
לבבות בישראל והם גרמו לכל התלאות 
כמו שבארנו זה בס"ד באריכות בפרשת 

יתרו תראנו משם. 

ובין תבי[ משם נמי למה כתבה התורה 

פרשה זו של עמלק בלשון 
יחיד לפי שהמלחמה הארורה הזאת קיתה 
יותר נרגשת ברוחניות ועלתה עד לשמים 
ופוק חזי כמה צער ויגיעות יגע משה 
רבינו בזו המלחמה בתענית ובתפלה וכפיו 
פרושות לשמים כל היום וכן אהרן וחור 
ויהושעץ השתדלו מאד וחרדו על הדבר, 
משא"כ האנשים הפשוטים לא הרגישו בזה 
כמה הי' כובד המלחמה הזו ולכך כתיב 
אשר עשה לך עמלק בלשון יחיד והכונה 
על יחידי סגולה, אחר זה כתיב בדרך 
בצאתכם לש"ר לומר אעפ"י שרבים הו" 
היוצאים ממצרים מ"מ לא נגע ללבם רק 

לך בעצמך וכמ"כ כל לשון הפרשה. 

עוד יש לתת טעם נכון למה פרשה זו 
נכתבה בלש"י, חוץ בצאתכם, כי המצוה 
היא לכל ישראל והל"ל בלש"ר, כי וש 
לחת טעם למה שלח משה את יהושע להלחם 
בעמלק ולא עשה בעצמו כי אחר שראה 
שכל התלאות והצער הי' מסיבת הערב 
רב שחטאו והחטיאו גם את ישראל ולא 
רצה לצרפם לישראל למלחמת מצוה זו 
שצריכים לזכות גדול והאיך קטוגור נעשה 
סינגור ולדחותם בעצמם לא יכול לפ 
שהוא בעצמם קבלם לפוכך התחכם לשלות 
את יהושעץ וכדי שלא ידחה אותם והושע 
בפומבי ויתביישו לכך אמר משה ליהושע 
שיבחר אנשים צדיקים ושתהא זכות 
אבותם מסייעתם כפרש"י ז"ל וממִולא 
ידחו הערב רב ולא יבחר אותם כי בחר 
רק יחידי סגולה והניח גם משארי המוני 
ישראל, ולכך הפרשה הוא בלש"י להוציא 
הער"ר שלא הו' כלל במלחמה זו והכתוב 
בעצמו העיר לנו אוזן ע"ז ונתן טעם 


פרשת זכור 


צב" נג 105 
לדבר למה אני אומר לך בלשון יחיד אשר 
עשה לך עמלק ולא כתיב לכם התירוץ 
הוא בצאתכם ממצרים ‏ לש"ר רבים 
היוצאים הער"ר ולא עליהם אני אומר 
רק לך לבדך ואין לזרים עמך, והבן. 

והי' בהניח ד' אלקיך לך מכל אויביך 

וגו' תמחה את זכר עמלק מתחת 
השמים לא תשכח, והעולם תמהו בזה האיך 
שייך לצוות שלא ישכח הלא השכחה היא 
שלא ברצון האדם ואין בידו ואנוס הוא, 
ואם ישכח, גם את הלא תשכח, ישכת, 
ועוד קשה מדוע בשום מצוה ממצות 
התורה לא הזהיר לנו שלא לשכח רק בזה. 
ועוד קשה האיך אפשר לשכוח דבר שכתוב 
מפורש בתורה, תמחה את זכר עמלק. ונ"ל 
בעזהש"י דהנה כתיב ורם לבבך ושכחת 
את ד' אלקיך ר"ם בגימטרי' עמלק שורש 
נחש וס"ם שרו של עשו המפית הגדול 
שמביא בלב האדם גאוה ורוממות כדי 
לטורדו מן העולם והיום אומר לו עשה 
כך ולמחר עשה כך עד שמשכח מלבו שם 
הש"י כי הוא הנותן לך כח לעשות חיל, 
ואמרו ז"ל על המתגאה הקב"ה אומר אין 
אני והוא יכולים לדור במדנר אחד 
וכאילו דוחק רגלי שכינה כביכול, והכל 
הוא בחינת עמלק בגמטרי' ר"ם שמורה 
על בחינתו שהוא הגיאות ולכן אין השם 
שלם וכו' עד שימחה שמו של עמלק כי 
אין אני והוא יכולים לדור כאחד וכו" 
ולכך מזהיר אותנו תמחה את זכר עמלק 
ואז ממילא לא תשכח את ד' כי הוא הי' 
הגורם לשכחה זו. ורמז לדבר יש לומר 
תמחה את זכ"ר מן עמל"ק מתחת השמים 
פי' שגרם לך שכל מעשי מצות שלך הו' 
רק תחת השמים ולא מעל שמים שלא 
עשיתה מאהבת הש"י ורק לשם פניות 
וגיאות כמאמרם ז"ל כאן לשמה וכאן שלא 
לשמה וכשתמחה אותיות זכ"ר מעטל"ק 
תשאר לך כמנין אח"ד ולא תשכח אותו 
ח"ו כי אז כשיתבטל בחינת עמלק מן 
העולם לא ישתכח מלב אדם שם השם 
אפילו רגע אחד כאשר ידבק וכו' וזה שכתג 


1606 כרם 
מלחמה לד' בעמלק מדר דר שמחליף ד' 
של ד' אחד ברי"ש לשון אחר, כי המתגאה 
כעועב"ז, וכן בכל דבר מעשה אדם אשר 
יעשה מחליף לו היצה"ר בחינת עמלק 
מצוה לעבירה ועבירה למצוה, כי בא 
בערמימיות להסית את האדם ולא יאמר 
לך עשה עבירה כי לא תשמע לו ותאמר 
לו איך אעשה הרעה הגדולה הזאת ויוצרי 
צוני שלא לעשות וכן בהיפוך כשבא 
להסיתך כשתבא לעשות מצוה לא יאמר לך 
לא תעשה מצוה זו, רק יעבירך על דעתך 
הזכה ויטפש את דעתך ויכניס בך רוח 
שטות ויאמר לך על טוב רע ועל רע טוב 
ותתפתה ויכול לך ואתה סבור שמצוה אתה 
עושה ואינו רק עבירה גדולה והס"ם מסמא 
את עיניך ואינך רואה וכן תברח מהמצוה 
בסברך שהיא עבירה וע"ז צווח הנביא הוי 
האומרים על רע טוב ועָל טוב רע, וידוע 
שתיבת מצוה הוא שם המיוחד הנורא ית' 
חצי' בא"ת ב"ש ועבירה היא בתינת אל 
אחו. וכן ראיתי בספר מגדול אחד' שכל 
מצות עשה ולא תעשה 
הדברות הבו" עלא ור לך: וכה 
וזהו מלחמה כבדה על האדם כל ימי 
חייו שלא להתפתות ולא יאבה ולא ישמע 
להיצה"ר וזהו שכתב לך מלחמה לד' 
בעמלק שתלחם מלחמת מצוה זו לשם ד' 
בעמלק מד"ר ד"ר שמחליף בחינת אחד 
באחר דהיינו מצוה בעבירה ועבירה 
במצוה בכל מעשיך ולכך בא הכפל והבן. 
או יאמר מלחמה לד' בעמלק מדר דר 

חסר וא"ו דאיתא בזוהר הק" 
שענין יצה"ר שנתן הש"י להסית את האדם 
הוא כדי שיתגבר האדם עליו ויעמוד 
בנסיון ויקבל שכר גדול ע"ז מהש"ו, 
כמשל הזונה עם בן המלך שצוה לה המלך 
להסית את בנו וכו" עיי"ש וע"ז הקשו 
רבים וכן שלמים למה אמרו חז"ל שעתיד 
הקב"ה לשוחטו למלאך המות הוא היצה"ר 
הלא שליחתו עביד ולטובה נתכוון כדי 
שנקבל אגרא, ולזה בא הכתוב כאן לתרץ 
הקו' באומרו מלחמה לד' בעמלק בתינת 


נכללום | בשנו 


אנכו 


פרשת זכור 


צבי 


עמלק הווא הס"ם והיצה"ר שעתיד הקב"ה 
לעשות בו נקמה מד"ר ד"ר וכמו שפרשנו 
מקודם על שהסית את האנשים לעבירות 
ואמר להם שהם מצות וכן להיפוך שבזה 
לא עביד שלוחותי' כי לא נצטוה ע"ז 
ולא לטובת האדם הוא מפית לעמוד בנסיון 
כנגדו, כי אדרבא סבר מצוה קעבוד הוה 
ודאי לרעה הוא, והבן. 
בהפטרת פרשת זכור 
ויאָמר 'אגג אכן סר מר המות, ופירושו 
דחוק. ונראה לי לפרש בס"ד, דידוע שעמלק 
הוא שורש נחש, וסם הרשע הוא שרו של 
עמלק וכן כתבנו מזה מקודם, ומלך אגג 
הי' האיש האחרון הנשאר מזרע עמלק 
ימ"ש ואם יהרג הוא אז יבוטל זרע עמלק 
מן העולם ויפול ג"כ שרו למעלה עמו 
הוא הפ"ם ומלאך המות כודוץ ואז יהו' 
תיקון הגמור שיתבטל הרע מן העולם לולי 
הותר ממנו צפע נחש באותו הלילה, ועל זו 
הכונה אמר אכן סר מר המות פי' בשתהרוג 
אותי אז יסור מן העולם מ"ר המו"ת כי 
מ"ר בגומטרי' עמלק ור"ת של פ"ר מ"ר 
הם אותיות פ"ם מלאך המות, וס"ת בגימ" 
ד' מאות מחנה עשו כידוע לי"ח, שיתבטל 
מן העולם בהריגתו, ורצה ' להצול 
א"ע בזח 'כי. כתיב מלחמה לד" בעמלק 
מדר דר, ואמרו ז"ל מדורו של שאול עד 
דורו של מרדכי וכו' שלא הי' אז העולם 
ראוי לזה עד ביאת הגואל. .ובזה " רצה 
לרמאות את שמואל הנביא שסבור שלא 
ידע שמואל מזה שישאר אחריו צפע נתש 
ויקום על עִם מרדכי בדמות המן ימ"ש, 
אבל לא עלתה לו כי שמואל הנביא 
מסתמא ודע מזה. ובזה יתיישב לשון 
סר מר המות כי סר משמעו הלך והוסר 
ואדרבא בא מר המות הול"ל ולפירושנו 
א"ש כי באמת הוא לשון הסרה וביטול. 


רמזי פורים. 
וכל עבדי המלך וגו' ומרדכי לא יכרע 


ולא ישתחוה. וקו' המפורשים ודוע, 
לא כרע ולא השתתוה הול"ל ולא לשון 


כרם 
עתיד כמשמעות יכרע, ישתחוה. עוד 
הפליאו להקשות ולהתפלא על אותו צדיק 
מודכי מה ראה על להתגרות בכלב 
הרע הזה להביא א"ע בספכנה ועמו כל 
ישראל עם מרדכי והוא שלא כדת ודין 
ושמרתם לנפשותיכם כתיב ואסור להביא 
עצמו בסכנה, וראיתי תירוץ ע"ז במגילת 
סתרים מהגאון מליסא ז"ל שכתב בשם 
הרמב"ן ז"ל שכשהצדיק עובר על התורה 
מסתמא ניטל ממנו הבתירה, והוא דוחק 
גדול למבין, ונ"ל בס"ד דחדא קושיא 
מתורצת בחברתה, בהקדם מה שכתבנו 
לפרש מאמרם ז"ל מרדכי מן התורה מנין 
מר דרור ומתרגמונן מירא דכיא והוא 
שמרומז בתורה ענין מרדכי עם המן 
ימ"ש ומרומז שמרדכי הצדיק יהי' דרור 
ובן חורין מהמן ולא יהי' נכנע לפניו 
המרומז בתיבת מ"ר בגימטרי' עמלק וגם 
מר בהיפוך אתוון הוא רם שנתגאח בעשרו, 
וע"ז נתכוון הכתוב להצדיק את מרדכי 
באומרו. ומרדכי לא יכרע ולא ישתחוה, 
פי' לפי שבשם מרדכי שהוא מר דרור 
(מירא דכיא) בזה מרומז שלא יכרע ולא 
ישתחוה ולכך לא רצה להשתחוות ולהכנע 


ררת 
--וו!ו 


מפניו שלא ועבור בזה על המרומז בתורה 
ולכך נכתב לשון עתיד וא"ש והבן. 

ויתכן לומר עוד שובותינו ז"ל בגמרא 

מתרצים קושית חמפרשים באמרם 
מודכי מן התורה מנין פי' האיך לקת 
מודכי זה מן התורה שלא להשתחוות 
להמן ולהתגרע בהכלב הרע העמלקי ועל זה 
מתרצים מר.דרור ומתוגמינן מירא דכיא 

וכמו שפורשנו. 

ויואמר המן למלך אחשורוש ישנו עם 

אחד וגו' ולמלך אין שוה להניחם, 
אם על המלך טוב יכתב לאבדם ועשרת 
אלפים ככר כסף אשקול וגו", ויסר, המלך 
את טבעתו וגו' עד הכסף נתון לך והעם 
לעשות בו כטוב בעיניך, והגאון רבינו 
יהונתן ז"ל בספרו יערות דבש התעורר 
על כמה דברים התמוהים לכל בר דעת, 
ראשית היתכן כשבא המן להלשין את 


רמזי פורים 
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ישראל לפני המלך ומיעץ אותו לטובתו 
מחמת שדתיהם שונות מכל עִם ודתי המלך 
אינם עושים ואין שוה למלך להניחם למה 
פסק לתת לו עשרת אלפים כ"כ עבור זה 
הנשמע כזה שיועץ המלך הנותן עצה 
נכונה למלך לטובת המלכות ישלם למלך 
מכיסו עבור זה אדרבא נהפוך הוא שראוי 
לשר כזה לקבל פרס מבית המלך על עצתו 
הטובה ואדרבא גרע בזה שפסק לו הון 
רב עבור זה שחשוד יחשדהו כו בודאי 
הוא נוגע בדבר ולא מאהבת המלך יעץ 
רק משנאתו את היהודים והכסף יוכיח, 
והמן הי' חכם להרע ומה ראה לשטות זה. 
ועוד קשה היעלה על דעת שום אדם 
שהמלך אחשורוש אחר הראותו והתפאר 
את עצמו בכבוד עשרו שימכור אומה אחת 
עבור כסף הלא יהו' ללעג ולקלס וכדי 
בזיון וקצף בעיני כל העולם. ועוד הקשה 
מה זה תשובה שהשיב להמן הכסף נתון 
לך וגו" הלא לא נתן לו כלום וחול"פ 
וכסף החזק לך. עיי"ש מה שמתרץ לפי 
דרכו בקודש. ואני באתי כיהודה ועוד 
לקרא ליושב כל הענין ממה שחנני הש"י 
בעניות דעתי ויתורץ עוד כמה דברים 
תמוהים בעהש"י. א) קו' העולם על שאמר 
אחשורוש לאסתר מי הוא זה ואיזה הו 
אשר מלאו לבו לעשות כן, וכי חפר דעה 
הי' הלא הוא בעצמו עשה כן. ב) למה 
שלחה אסתר להודיע למרדכי את פרשת 
הכסף אשר אמר המן לשקול וגו' והלא 
לא מעלה ולא מוריד דבר זה כי לא לקחם 
ממנו, ג) והמן נופל וגו' ויאמר המלך 
הגם לכבוש את המלכה היאומן אצלו דבר 
זה כשראה המן את עצמו בסכנת מות 
ע"י בעס המלך והמלכה, ועוד דקדוקים. 
והנראה לומר בזה הוא דבאמת חכם 

גדול הי' המן ימ"ש להרע וידע היטב 
שאם ירצה להרע לישראל ולהלשין אותם 
למלך וליעצו שיהרוג אותם לכלותם מן 
האדמה כל האומה הישראלית היושבים 
שקטים בכל מלכות אחשורוש ושום עולה 
לא נמצא בהם, שלא ‏ ישמע לו 


108 צהם רמזי 
המלך לעשות נבלה כזו ויגער לאותו 
השטן בנזיפה ולא זו שלא ועלה בידו 
לעשות מחשבתו הרעה אשר חשב על 
היהודים אלא שגם יהי' נחשד בעיני 
המלך שלא לטובתו דבר ויעץ לו כן רק 
בשביל שנאת היהודים ששונא אותם 
וצורר יהודים הוא ובנפשו דבר כי לא 
דבר ריק הוא להרוג אומה שלימה על לא 
דבר, וכן ידע המן שורש עמלק שכל זמן 
שישראל הם שלמים ועושים רצונו של 
מקום לא יוכל להם, לכך התתכם לנבוחת 
ככלב רק על דתי היהודים באמרו ודתיהם 
שונות מכל עם ואת דתי המלך אינם 
עושים ומשמיטים את עצמם בשבת היום 
פסת היום ולמלך אין שוה להניחם, פו'" 
הדתות שלהם שזהו נזק המלך, אם על המלך 
טוב יכתב לאבדם דהיינו נמי הדתות שלהם 
שלא וזכרו ולא יפקדו ח"ו להעבירם 
מדתם שיהו' כגויי הארצות בכל דבריהם 
זאת היתה עצת המן שדבר זה בודאי 
יעלה לו עם אחשורוש שגם כל מגמתו עם 
המשתה שעשה הי' כדי להחטיא את 
ישראל כדי שלא וגאלו עוד וכמו שמשלו 
ז"ל אותם לבעל התל ובעל החרוץ ששניהם 
חפצו מאד בדבר ואחר שיהי' חטאים 
ומקוקלים ויהי' נמאסים בעיני הש"י אז 
יעלה בידו לכלותם ולהשמידם כי לא יהו" 
נעזרים מאביהם שבשמים. ובאמת כן הי' 
שהמלך שמח לקראתו לעשות כדברו והנה 
המן הרשע כשיעץ לאבד דתי ישראל מהם 
ידע שפיר שאם ירצה להכריח לשום בר 
ישראל לעזוב דתו ללכת אחרי אלקי נכר 
לא ועלה בידו כי אומה זו המה חזקים 
באמונתם כחומה ויהי' מומתים ונצלבים 
על קדושת השם ולא יעזבו מקור תיים 
לחצוב להם בארות נשברים, וכי גדול הוא 
מנבוכדנצר שהחריד את כל העולם אעפ"י 
כן לא עלה בידו עם דניאל חנני' מישאל 
ועזרי" ורבים כהנה ועוד כי ההכרח לא 
וגונה ולא יהי' עליהם חמת הש"י 
להשמודם על זה כי לא וכלו לעמוד כו 
בנפשם הוא, לפיכך הרשע הערום הזה בא 


פורים כ 

בעצה האיך להעבירם מן הדת בלי הכרח 
רק ברצונם והוא ע"י שאדרבא תראה להם 
פנים של תיבה וחירות וקורבה ונשםדל 
עמהם ללמוד חכמות הנכרים ונמופיהם 
ויהי' בחברותא חדא כישראל כפרסי ולא 
נחזיק אותם כנבזים ושפלים רק תרומם 
בגרם המעלה ולהעמיד להם בתי תיאטראות 
וקרקסיאות ואינסטיטוטס המעבירים אותם 
מדעת קונם ומעט מעט מד' יפור לבם 
ויתערבו בגוים וילמדו מעשיהם שכך 
דרכו של יצה"ר היום אומר לו עשתה כך 
וכו' עד שיעבוד עבו"ז ותפס עצת זקנו 
עמלק ‏ ימ"ש אשר קוך בדרך צננך 
והפשיוך, והנה ידוע שלדברים כאלה 
נצרך הון רב לפזר לעשות אינסטיטוטס, 
טיאטראות דענסינג האֶלס ועוד כהנה, 
וחשב המן בלבו שמא לא ישמע לו המלך 
וירע בעיניו לפזר הון רב בעבורם לזה 
עשה א"ע נדבן לדבר טוב ונחוץ כזה לפזר 
מכיסו עשרת אלפים כ"כ להביא אל גנזי 
המלך והמלך יהי' גזבר וע"י יהי' נעשים 
כל הדברים הנ"ל, אבל המלך אחשורוש 
מחמת שנתפעל מאד מהעצה הגדולה הזו 
רצה הוא בעצמו לפזר הממון הרב לדבר 
גדול כזה לדעתו ולא רצה לקבל העשרת 
האלפים כ"כ מהמן רק אמר לו הכסף נתון 
לך כו אין רצוני שתתן אתה כלום רק 
הכסף הנצרך יהי' נתון לך מבית גנזי 
ואתה תעשה ממנו תכלית טוב ותפזר אותם 
לכל הדברים הנ"ל וזהו שאמר הכסף נתון 
לך פי' לידך על הוצאות העם ישראל וזהו 
והעם לעשות בו כטוב בעיניך לפזר 
בעבורם הסך הנ"ל מה שתראה שיש צורך 
בדבר לטובהם ותהי' אתה גזבר ממונה ע"ז. 
ומתורץ שפיר מ"ש הכסף נתון לך שבאמת 
נתן לו הכסף ומתורץ נמי הקו' ראשונה 
מה ראה לפפוק לו עשרת אלפים ב"כ 
מופיף על עצתו, כי לא לאחורוש רצה 
ליתן רק ע"י עושי המלאכה להביא אל 
גנזי המלך, וממנו יוציאו מה שנצרך על 
הדבו, וכל מחשבתו הרעה היתה כמו 
שכתבנו כדי שע"י זה יעזבו את הש"י 


כרם 


ויתערבו בגוים וילמדו מעשיהם וד' יסיר 
מהם השגחתו ויהי' נמוקים ע"י עונותיהם 
ויפלו בידו ויעשה עמהם מה שלבו הרע 
חפץ. והנה עצה זו היתה באמת סכנה 
גדולה לישראל אבל השם ברחמיו על עמו 
סכל עצתו וקלקל את מחשבתו וכראות 
המן ימ"ש שהצליח כ"כ בעצתו אצל המלך 
ועלה בידו כל מה ששאל ממנו ויותר 
שהסיר את טבעתו ונתנם לכל ישראל בידו 
לעשות עמם כטוב בעיניו. התחיל מכשכש 
בזנבו הנחש הארור הלז ומטפת בבטנו זהו 
העת שקויתי ראיתי שאוכל להם ואגזור 
אומר ויקום להאביד אותם ולכלותם ולא 
ישאר זכר מישראל ולמה לי לטפל עמהם 
זמן זמנים טובא. להעבירם מקודם מדתם 
וכולי האי ואולי עכשיו השעה משחקת 


לי ואתן צו ואחתום בטבעת המלך להשמוד. 


להרוג וכו' והתברך בלבבו לאמר שלום 
יהי' לי מאת המלך שלא יקצוף עלי לדבר 
ולומר למה רמיתני כי לא זאת היתה 
המדובר בינינו רק אדרבא לתת להם כל 
חירות ולפזר הון רב עבורם סך עשרת 
אלפים כ"כ להעבירם מדתם אבל לא 
להשמידם, הלא אוכל להשיוב לו תירוץ 
טוב שכל מגמתי הוא רק לטובת המלך 
אמת שבתחילה לא דמיתי להשמיד אותם, 
אבל אחר העיון והחקירה נתאמת אצלי 
שלא יצלח ולא יועיל כל דבר ועצה כי 
ראיתי בהם שעם קשי עורף הם והם כחומה 
חזקה באמונתם ולא ייועיל שום התחכמות 
ואתה המלך תתפזר סך רב עשרת אלפים 
כ"כ ללא הועיל והלא תהו' לבוז ומוטב 
שאחזיר לך את הפך עשרת אלפים כ"כ 
שנתת לי מבית גזניך ותרויה זה ולהם 
אגזור אומר צו להשמיה להרוג ולאבר 


ותפטר מהם כרגע, וכן עשיתי, ועתה 
נתתי הכסף קח ממני, ובודאי המלך יחזיק 
לי טובה וחנות על זה ולפיכך עשה 
הרשע הזה מה שעשה בלי פחד מהמלך, 
אבל הש"י סכל עצתו וזה גרם אבידתו 


ומיתתו ומפלתו, וניצולו ישראל עדתו. 
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ובזה מתורץ שפיר הקו' 


הג"ל מה שאמר 
מי הוא זה ואיזה הוא אשר מלאו לבו 


לעשות כן 


ב חמלר יל ודע לע"ע: כלל 


מה שהמן שינה את טעמו להשמודם כי 
לא כן הי' ההסכם בוניהם כלל. ומ 
נמי קו' (ב) למה הודוע מרדכי 
המלכה את פירשת הכסף וכו' ומה נפקא 
מינה בזה, ובהנ"ל אתי שפיר כי אין 
הכוונה על הכסף אשר אמר המן בתחלה 
לשקול בעד היהודים לאבדם בעת בואו 
להלשונם למלך, כי זה לא קבל מידו המלך 
רק הכוונה עפ"י שביארנו שאם יתבע 
אותו המלך מה עשית לי ולמה רמיתני 
יהי' התנצלות עמו כמו שפרשנו שעשה 
כן לטובת המלך כדי שלא לאבד הכסף 
שנתן לו המלך ועכשיו יביא הכסף בחזרה 
אל גנזי המלך כי חש על הפסד המלך ללא 
תועלת וכדי שלא תסמוך אסתר על זה כי 
בודאי ידעה המלכה מה שעבר בין המלך 
והמן כי רק להעבירם מדת ישראל הי" 
התנאי וא"כ עכשיו שרימה המן למלך 
אחר שנתן לו טבעתו תשוב ותאמר לו 
המלכה מהו החרדה הזאת שחרדת מהמן 
הצר הזה הלא כשיתוודע זאת להמלך מה 
שעשה המן הלא יתחייב ראשו למלך לכך 
הוצרך להבינה כי המן בחלקת לשונו בודאי 
ימשוך לב המלך אצלו באמרו שתפ על 
הכסף, א"כ אין בטחון על זה וק 
שתשתדל מאד להעביר הגזירה כי אנחנו 

בסכנה גדולה, וא"ש. 
ובזה מתורץ נמי מה שהקשה הגאון הנ"ל 

היתכן שהמלכה לא ידעה מגזירר 
כזו להשמיד ולהרוג אומה שלומה ובפרט 
שאחשורוש לא ידע 
ולפירושנו אתי 


שהיא 
שפיר כו 


יהודית. 
באמת ידעה 
שלא כך היתה הגזירה רק מהעברת הדת 
ברצונם מעצמם בלי הכרח רק 
להראות להם פנים שוחקת ול 
הון רב בעבורם. 
ומתור'[ נמי קו' פתחה 
אסתר פה לשטן באמרה ואילו 
לעבדים ולשפחות נמכרנו החרשתי כי אין 


העולם למה 


110 כרם 
הצר שוה בנזק המלך. נראה מזה שלעבדים 
ולשפחות אין רע ואולי .יאמר המלך להפוך 
הגזירה שלא להרוג ולאבד רק למכרם 
לעבדים ולשפחות. ובהנ"ל אתי שפיר כי 
אסתר סתרה טענתו של המן בזה באמרה 
למלך לא תאבה ולא תשמע התנצלותו של 
הצורר הרע הזה שלטובתך נתכוון שחש 
על נזק המלך של עשרת אלפים ככר כסף 
כהסכמה הראשונה ולכך הפך הגזירה, כן 
יחי'. אילו חש על נזק הי' יכול להפוך 
הגזירה למכור את היהודים לעבדים 
ולשפחות ויהי' כבושים תחת אדוניהם 
ובנדלאו. ולא ימרדר. בך הלעולםי בוהי?"לך 
רווח 'כפל מכאן ראי' שאון הצר שוה 
בנזק המלך וק הוא צורר היהודים וכל 
מה שהלשינם אצלך לא לטובתך הי' רק 
לרעתך ולרעתם. ואין הפי' החרשתי מחמת 
שאין רע רק הייתי שותקת מלהוכיח לך 
ששקר טענתו אבל עכשיו יש לי טענה 
נצחת כי אין הצר שוה בנזק המלך, 
והבן. : 

ומיושב נמי קו' (ג) היתכן שיסבור המלך 

אחר שראה המן שכלתה אליו 
הרעה מאת המלך שיבא לכבוש את המלכה 
הגם שהי' מלך טפש אבל לא הי' משוגע 
וחסר דעה להאמין כזאת. ולפי הנ"ל אתי 
שפור שבאמת לא עלה על דעת המלך כזאת 
לחשוד אותו בזה, רק הדבר הוא כפשוטו 
שהמן הפיל א"ע לפני רגלי המלכה 
והשטתח בתחנונים לפני' לבקש על נפשו 
לשכך כעסה ממנו ושתמלא עליו רחמים 
וחמלה והמלך כראותו זאת גערו בנזיפה 
הגם לכבוש את המלכה פי' שאתה פבור 
לכבוש כעס המלכה ממך בחלקת לשונך 
לשון שקר עמי בבית פי" כמו שעשית 
עמי בבית מלכותי שנדמית לי כמו שאתה 
אוהב נאמן לי ובאת ליעצני על היהודים 
לטובת המלכות ואח"כ רימיתני, זאת לא 
ויעלה בידך אצל המלכה כי היא איננה 
טפשית כמוני ולא תוכל לה ופיו הכשילו 
שהודה בעצמו שטפש הוא וא"ש, ובגמרא 
אמרו ז"ל שמלאך דתפו. והוא דרך דרש 


רמויפורים 


בבן 
וע' פנים לתורה, ואני 
באתי. 
ועל פ' הדברים והאמת האלה יש ליתן 

טעם לשבת על מנהגנו בפורים 
מנהג ישראל תורה היא שאנו מתחפשיום 
ולובשים בגדי נכרים ולשון נכריף וגם 
שותים הרבה ומשתכרים כמאמרם ז"ל 
חייב אינש לבפומי בפוריא וכל ענין 
פורים שאנו נוהגים בו הוא כמו באלף 
אלפים הבדלות דוגמת חגי נכרים שמותר 
בעשיית מלאכה ועושים מה שלבנו חפץ 
ואוכלים ושותים ומשתכרים ומהו המצוה 
הזאת ומה טעם יש בה, ולפי דברונו הנ"ל 
מובן שפיר לפי שכל עיקר הגזירה מהמלך 
והמן בתחילה הי' להעביר את ישראל 
מדתם ולהשתדל עמם שיתערבו עם העמים 
להיות כמוהם וזאת היתה עיקר הסכנה 
לחם והש"י ברחמיו סכל עצתם ועשה נסים 
עמנו ולכך עושום זכר לזה בכל': שנה 
ושנה כמו בכל המועדים כגון בפסת 
באכילת מצה ומרור ובישיבה בסוכה בחג 
הפוכות וכן בחנוכה בהדלקת הנרות. 
לכך בפורים עושים בזה זכר רב להראות 
שלולי רחמי הש"י שהפך הגזירה היינו 
ג"כ כגויי הארצות ועושים כמעשיהם אשר 
הם מרוחקים ומגונה בעיני כל בר ישראל 
וגם (מיר זאָלען זיך איינקוקען וואָס 
פאר א פנים מיר וואָלטען געהאט) לפיכך 
אנחנו חייבים להודות ולשבת שהש"י 
הצילנו מזאת והפיר עצתם וקלקל מחשבתם 

הרעה אשר חשבו על היהודים. 

ויווב[ בזה ג"כ הנוסת על הנסים שאנו 

אומרים בפורים ואתה ברחמיך 
הרבים הפרת את עצתו וקלקלת את מחשבתו 
והוא תמי' בשלמא הפרת את עצתו ניחא 
אבל קלקלת את מחשבתו מהו הלא הו" 
עומד במחשבתו הראשונה מתתחילה ועד 
סוף רק שלא עלתה לו ושקל למטרפסי". 
ולדברינו הנ"ל מובן היטב שבאמת הו" 
קלקול במחשבתו ימ"ש שבתתילה הי" 
מחשבתו להעבירם מהדת ואח"כ הפך הש"י 
את מחשבתו מהעברת הדת אל כליון 


לקרב הרחוקים 


כרם 


וזה הי' גרם מפלתו 
ישראל וא"ש 
יש לחרץ קושית העולם 
באומרו מי הוא זה ואיזה 
הוא הלא בעצמו עשה הדבר ונתן להמן 
רשות לעשות עמהם כטוב בעיוניו, דהנה 
יש לדקדק על כפל לשון מי הוא זה ואי 
זה הוא הלא בחד סגי, אבל חדא קו" 
מתורצת בחברתה, דהנה כשהתנפלה אסתר 
המלכה בתחנונים לפני המלך באמרה כי 
נמברנו אני ועמי וגו" ואיככה אוכל 
וראיתי וגו' אז בודאי נתבייש אחשורוש 
מאד בעיני עצמו על המעשה הרע והנבלה 
כזאת אשר עשה בעצמן אשר לא נשמע 
כמוהו לגזור להרוג ולאבד את כל עם 
המלכה אשר אהבה כנפשו ומוכן הו" 
לחצות עמה במלכותו כאומרו לה עד חצי 
המלכות ותעש ועתה מיניה וביה נתפס 
בדבר זר כזה וכדי להציל א"ע מהביוש 
הוב פער פיו וצעק בחמה עזה שלא מלבן 
הי' הדבר הרע הזה ואמר לה הידעת מהות 
האיש הזה אשר מלא את לב המלך 
במלשינות ובמסירות ולשון הרע על עם 
ישראל. ואולי גם תדע בעצמך בשכלך מי 
הוא השפל הזה והצורר אשר מלא את 
לב המלך לעשות כמעשה הרע הזה וע"ז 
אמר לשון כפל ראשית אמר מי הוא זה 
פּי' שמא תדע מהות האיש הזה ומדותיו, 
וגם ואי זה הוא שמא תדע ותשער בעצמך 
מי הוא ומה שמו וומז לה שהוא כאן 
לפנינו ותוכל להראות עליו באצבעה איזה 
הוא אשר מלא לב המלך לעשות כן שלולי 
הוא לא הי' עולה ע"ד המלך לעשות הרע 
הזה והציל א"ע בהשלוכו המעשה הרע 
על ראש המן. ובתשובת, אסתר איש צר 
וגו" הראתו לדעת שהסכימה עמו ואין 
להאשימו רק הכל בא ע"י המן שהביאו 
לזה ברמאותיו ותחבולותיו לצוד לב המלך 
והשיבה על ראשון ראשון ועל אחרון 
אחרון, על שאלתו מי הוא זה שהוא לשון 
בזיון כידוע פי' רש"י ז"ל על. מי האנשים 
חאלה עמך: וע"ז השיבה איש צר ואויב 


להשמוד להרוג וגו' 
והצלת 
באופן אחר 


רמזי פורים 


הי' צעקתו של מרדכי עפ"י 


+ נו 111 
אותו איש שיעץ לך והשתדל עמך לעשות 
זאת הוא בלתי ספק איש צר ואויב, ועל 
אי זה הוא השיבו הוא המן הרע הזה 
הוא ולא אחר, והוא כפתור ופרח. 
ובזה מובן ג"כ מה שהשיבה אסתר אוש 
צר ואויב המן הרע הזה איך לא 
יראה מחמת המלך לבזות את המן כל כך 
הלא גדול ורם מאד הי' המן בעיניו וגדלו 
ונשאו על כל השרים, וגם אינו מהמוסר 
לבזות כל כך בדברים כאלה שר המלך 
בפניו ושמא יחרה אפו עלי' ע"ז ובהנ"פ 
אין תימה עלי' כלל כי ראתה בדבריו 
והבינה שרצונו הוא כן והוא בעצמו - 
אצבע בן שיני' להשיב כן ועשתה רצונ 
בזה כדי לנקות את אחשורוש מהמעשה 
הרע ולשים האשם על ראש המן הצר הצורר 
ולעשותו לתרנגול כפרתו שילך למיתה 
ויזעק זעקה גדולה ומרה. ‏ וש 
שמרמז לנו בתיבת 


לוס 
ומר"ה מה 
פרש"ו על 
כי יד על כס יה מלחמה לד' בעמלק שאין 
השם שלם ואין הכסא שלם עד שומחה וכו' 
א"כ חסר עתה אותיות ו"ה מהשם 
ע"י עמלק שעשה פירוד בין השם וזהו 
ומר"ה הם אותיות ו"ה מ"ר מרמז על 
עמלק בגימטרי' מ"ר וגם הוא ר"ם בהיפוך 
אתוון שהמן העמלקי נו 
בין השם ואין השם שלם שחסר אותיות 
ו"ה וע"ז הי' מצטער וכואב לו וצעק 
שוב בא לידי גמרא מגילה (דף ט"ז) 
ומרדכי ידע את אשר נעשה וגו' 
מאי קאמר, רב אמר גבה המן מאחשורוש 
ושמואל אמר גבר מלכא עילאה ממלכא 
תתאה ע"כ, והוא תמי' האיך רמוז זה 
בפסוק ובמה פלוגי, ושישו מעי שכוונתי 
ממש לשני המאורות הגדולים האלה ויובנו 
דבריהם היטב ע"ד שפרשתי דרב שאמר 
גבה המן מאחשורוש דייק אותיות מ"ר 
מתיבת ומר"ה שהוא בהיפוך אתוון ר"ם 
ובגמטרי' עמלק מרמז על המן שורש 
עמלק שנתגאה מאד להצר לישראל יותר 
מאחשורוש, ושמואל שאמר גבר מלכא 


זנכבד 


129 פים 


' עילאה ממלכא תתאה בלשון סגי נהור 
כפרש"י ז"ל מדייק אותיות ו"ה מתיבת 
ומר"ה שאין השם שלם שתפר ו"ה מהשם 
הנכבד ע"י העמלקי ומתגבר והולך ומיצו 
וזעק על צער השכונה ומר אמר חדא ומר 
אמר חדא ולא פליגי והוא ממש כפרושנו. 
ואפשר עוד לומר ששניהם לדבר אחד 
ושניהם 
ומר"ה 


נתכוונו דוהשים כל 
שבתיבת שאותיות ר"ם 
בגמטרי' עמלק מפסיק בין אותיות השם 
"ה .בנ"ל רק. לפו: שאין א6דרך כבודי כלפו 
מעלה לומר גבה המן מהשם ח"ו לכך אמר 
רב בדרך כנוי על אחשורוש ואמר גבה 
המן מאחשורוש וכוונתו כנ"ל, 
מכנה דבר זה באופן אחר וכמו 
ז"ל גבר מלכא עילאה ממלכא תתאה והוא 
הוא, ודו ק: 

ומיוושב בזה קו" המהרש"א ז"ל על 

פרש"י ז"ל דלפירושו הי' מרדכי 
ח"ו מטית דברים כלפי מעלה ולכך נטה 
המהרש"א מזה הפירוש, ולפי דברינו 
נסתלקה התמי' על מרדכי דאין כאן הטחה 
כלפי מעלה כלל ואדרבא עיקר צערו הו" 


האותיות 


ושמואל 
שפרש"ו 


צער השכינה שראה ששורש עמלק המן 

ימ"ש מתגבר והולך ואין השם שלם 

שכינתא בגלותא בין לרב ובין לשמואל 

דכתיב מלחמה לד' בעמלק ועכשיו נצחו 
תחתונים לעליונים ח"ו. 

ועפ"' דברינו הנ"ל יש לפרש ג"כ מאמר 
שמואל גבר מלכא עילאה ממלכא 

לומר 


תתאה כפשוטו ולא שהוא 


בדרך כינוי כפרש"י ז"ל, ונצחו העליונים 


נצטרך 


היינו אותיות עליונים מהשם המלך הנכבד 
שהוא י"ה את התחתונים שהוא ו"ה כמו 
שקוראים המדקדקים אות המוקדם, מלעיל, 
מלרע, וזעק | מדדכי 

שלא יהי' נוהג השם רק 


והמאוחר, ומיצר 

הצדיק ע"ז 

באותיות עליונים י"ה שהם מלעיל, ונצחו 
את התחתונים, והבן. 

עוד יש מקום לפרש גבר מלכא עילאה 

ממלכא תתאת בדרך ישר דידוע 

שקטרגו המלאכים על בריאת האדם ועל 


רמזי פורים 


צכן 


נתינת התורה לישראל, והם רצו שתשאר 
התורה למעלה ואמרו תנה הודך על השמים 
ונתגרו עִם משה רבינו ורצו להזיקו כשבא 
לקבל תורה וכן קטרגו בבריאת האדם ונצח 
אותם בתשובותיו ואז נצחו התחתונים 
שהם ישראל לעליונים הם המלאכים, ומאז 
נקרא הש"י מלך ישראל, ועכשיו כשלא 
ישאר ח"ו זכר מישראל ואם אין ישראל 
אין תורה ואין מלכות ותחזור התורה 
לשמים כמקדם ויהי' נקרא רק מלך 
המלאכים ואז נצחו העליונים מלכות 
שמים את התחתונים, וזה גבר מלכא 
עילאה ממלכא תתאה. 
ואת פרשת הכסף אשר אמר המן לשקול 
וגו' ופרש"י ז"ל פי' הכסף וצריך 
פי' לפורושו. ונ"ל דהכונה הוא לומר 
פרשת הכסף, הכסף המפורש לעיל דהיינו 
עשרת אלפים ככר, וכדי שלא להאריך לפרש 
פ"ש סך הכסף כתב פרשת הכסף, הכסף 
המפורש לעיל כמה הי. 
ויפפר להם המן את כבוד עשרו ורוב 
בניר וגו" וכל':זה אינבו: שותוופו 
וגו' עד יעשו עץ גבוה חמשים אמה. וכל 
בר דעת יתפלא ע"ז היתכן אוהביו ואשתו 
לא ידעו מכבוד עשרוּ ובפרט שיספר 
לאשתו מרב בניו אתמהה, עוד יש לדקדק 
מה "לשון כבוד. עשרו. ל"ל הכפל ובש"ל: 
והנראה לומר בזה הוא דהמן הי' שורש 
עמלק כידוע ומצינו ששאול המלך חטא 
במה שנצטוה להחרים את עמלק ולא עשה 
כן וחס על הבהמות והרכוש ולא הרג 
את אגג מלכם ועבור זה אבד המלוכה 
ונהרג במלחמה ובהקדם מאמר חז"ל לית 
מאן דידע לישנא בישא כהמן. ובזה נבוא 
אל הביאור ויתורצו הקו" מעצמם וזהו 
הכונה ויספר להם המן את כבוד עשרו 
ווב בניו פי' שעשרו הרב ורב בניו הוא 
לכבוד שמשתמש את עצמו בעשרו ובניו 
רק להרים ולתזק כח וחיל עמלק להתגבר 
על ישראל בזה ולא להתענג בו לצורך 
עצמו וצא ולמד מה שפסק לאחשורוש 
לתת מהוגו עשרת אלפים כ"כ, וכן אמרו 


כרם 


ז"ל שמשי כותב וגבריאל מוחק, שה" 
כן המן, והוא ברשעו חשב זה לתכלית 
טוב וראוי לכבוד עבור זה, ובאותן 
הדבורים בעצמם הלשין וקטרג למעלה 
שע"י זה יתעורר על מרדכי חטא אבותיו 
שאול המלך שגרם לזה על שלא הרג את 
אגג וע"י זה בא המן שורש הרע לעולם 
ובזה יכול להתגבר על מרדכי הצדיק 
באמרו בלשונו לשון כלב וכל זה אינו 
שוה לי וכונתו להלשין בלשון בתמי' 
וכי כל זה לא יהי' שוה לי וכדאי להכנוע 
את מרדכי מפני והם הוסיפו על דבריו 
ונתנו לו עצה לעשות עץ גבה חמשים 
אמה להתעורר על מרדכי גם חטא עצה"ד 
שאם לא מחמת הטאו ימות בעטיו של 
נחש, כי עץ חמשים הוא ממש כמו עץ 
הדעת כמו שיתבאר במאמרים שאח"ז. 


עוד יש לתת טעם נכון למה ועצוהו 

לעשות עץ גבה חמשים אמה דוקא. 
דידועץ מאמרם ז"ל המן מן התורה מנין, 
המן העץ, רמז שיתלה על העץ, ומסתמא 
ידעו מזה המן וסייעתו ויראו לנפשם 
לעשות עץ לתלות את מרדכו שלא וקוים 
בנפשו, המן העץ, לכך התחכמו בזו העצה 
לעשות עץ גבה חמשים ובזה יקוים הרמז 
המן העץ פי" המן יעשה העץ כפשוטו 
ולהפוך הרמז ג"כ על מרדכי ויהי הרמז 
ע"ז האופן המ מן תיבת המן וע מן 
תיבת העץ הוא נוט' ור"ת ע] מרדכי 
ושני ההי"ן מן ור"ת המן העץ גמטרו" 
גבה והנ' מן המן הוא חמשים ויעלה 
הרמז, המן העץ, עץ מרדכי גבה נ' 
היינו חמישים ויעצו לו לעשות העץ קודם 
בואו למלך לאמר לתלות את מרדכי לקיים 
רמז המן העץ ג"כ בזה שיעשה המן העי 
בשבול מרדכי וכדי שיתעורר עליו חטא 
עץ הדעת מרמוז בעץ חמשים והבן. ולו 
הכין כי הי' עמלק שורש נחש המסית 
הגדול ונלכד בפח כן יאבדו, כמו שכתבתי 
מִזה בכתבים הקודמים, וברמז עד דלא 

יּ ידע וכו". 


רמזי פורים 


צבו נז 118 
בגמרא מגילה חייב 

בפוריא עד דלא ידע 
בין ארור המן לברוך מרדכי. 
שואלים זה לזה מה טיבו 


אינש לבסומא 


של מאמר זה 


ומה כונתם בזה כי הוא נגד השכל שכל 


איש ישראל יהי' חייב להשתכר כ"כ. 
וובים דשו בו ולא מצאתי קורת רות 
בכולם שרחוקים מפשוטו. ובתרמליתא 


דעניא זמנין משתכח מרגניתא. ובסיעתא 
דשמיא נ"ל לפרש עפ"י מה שאיתא בשם 
האר"י ז"ל מבואר בספר מדרש אליהו 
הטעם שזמנה אסתר את המן למשתה היין 
לפי שהמן הי" שורש נחש הקדמוני 
שהחטיא לאדם ע"י יין כמאמרם ז"ל 
סחטה ענבים ונתנה לו ואסתר הצדיקת 
רצתה לתקן זה וכו' וע"ז מרומזים דברי 
הגמ' הק' חייב אינש לבסומא בפוריא פו' 
שחייב אדם לתקן ולהמתיק הדינין בשתיתו 
היין בפורים וע"ז הכוונה יהי' שתיתו 
עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי 
שיתקן בזה חטא עץ הדעת טוב ורע ולא 
יזכר עוד, כי המן הוא שורש הרע 
ומרדכי מוב ולא יהי' דעת טוב ורע רק 
דלא ידע בין ארור המן דהיינו רע לברוך 
מרדכי היינו טוב שלא יזכור עוד חטא 
עץ הדעת טוב ורע וכן מצינו שאסתר 
קראה אותו כן המן הרע ומרדכי דבר טוב 
וכו' והבן מאד כי הוא נכון ואמת. 


ועפ"י הדברים והאמת האלה מובן היטב 

למה עשה המן עץ גבה חמשים 
אמה כדי להתגבר על מרדכי לעורר עליו 
ישראל 
שנהנו חמשים 
הוא מרומז על עץ הדעת כי חמשים הוא 
בינה ובינה ודעת חד הוא (תרין רעין 
דלא מתפרשין) אבל מרדכי הצדיק תיקן 
החטא ‏ ע"י תעניתים וסיגופים ושק 
במתניו וכן ישראל עשו תשובה שלימה 
והתענו שלשה ימים ואסתר ג"כ במשתה 
היין ע"ד האר"י ז"ל, ולכך נתלה המן 
על העץ אשר הכין לו כי הי' שורש נחש 


חטא עץ הדעת. וגם עכשיו חטאו 
מסעודת אחשורוש ועץ 


114 כרם רמזי 
הקדמוני המסית הגדול והגורם להחטא 
של עץ הדעת ונתלה עליו והבן. 


ועפ"י הדברים האלה הרוותנו ג"כ להבין 

דברי תכמים וחידותם בגמרא, 
מן התורה מנין שנאמר המן העץ 
שר צויתיך וגו', כי התורה מרמזת לנו 
שהמן יקום להתגבר על ישראל בשביל 
שיעורר עליהם חטא עץ הדעת ולבסוף 
ושקול למטרפסי' כדין מסית ויתלה בעץ 

חמשים אשר לו הכין. 


המן 


וכדי לבאר יתר הדברים מרדכי מן התורה 

מנין, וכן אסתר מן התורה מנין, 
ג"ל בס"ד מרדבו מן. התורה מניין מר דרוה 
ומתרגמינן מירא דכיא, שהתורה מרמזת 
אותנו שמרדכי הצדיק וכניע את המן 
הרשע וזרע עמלק ויתגבר עליהם ויחלץ 
מצרה צדיק ויבא רשע תחתיו, לפי 
שתיבת מ"ר גימטרי' עמלק ובהיפך אתוון 
הוא ר"ם לשון רוממות וגדלות מרמז על 
המן שורש עמלק שהי' בעל גאה גדול 
וחשב בלבו למי יחפוץ המלך לעשות יקר 
יותר ממני, ורמז שיהי' מרדכי בן חורין 
ממנו כי דרור לשון חירות, וגם יהיו" 
מ"ר דרור שיהי' מרדכי נקי מאותה מדת 
הגאוה מרומז בתיבת מ"ר מהיפוך אתוון 
הוא רם כי הי' בתינת משה ע"ה ענו 
מכל אדם ובזה השפילו. ובדרך אפשר יש 
לפרש ולקשר מה שכתוב מר דרור חמש 
מאות שרמז הזמן שיהי' ניצול מהמן 
יהי' במשך חמש מאות שנה מבנין הבית 
הראשון, ואז עשו נקמה גדולה בעמלקים. 
והנה בשני תיבות מיר"א דכי"א שמרומז 
לשם מרדכי מיותר ג' אותיות י"א מתיבת 
מירא ואל"ף מתיבת דכי"א עפ"י פרש"י 
ע"פ כי יד על כס יה שאין השם שלם 
ואין הכסא שלם עד שימחה שמו של 
עמלק כי חפר מהשם ו"ה שהוא מספר 
ו"א ואלף מן כסא שמרדכי השתדל בזה 
להכניע כח עמלק ולתקן עולם במלכות 
הש"י כשימחה זכר עמלק ויהי' אז השם 

שלם והכסא שלם. 


פורים 


בב 


ועכשיו נבאר בעהש"י מה שאמרו ז"ל 
אסתר מן התורה מנין שנאמר 
ואנכי הסתר אסתיר וכו' התורה מרמזת 


לנו שיהי' ישראל חיובים כליי" ח"ו 
מחמת | שנהנו מסעודת אחשורוש, שכך 
כתיב ומצאוהו רעות רבות וצרות והי" 


לאכול רמז על החטא שאכלו מסעודתו 
ושמחו בזה שכל והי" שמחה ואסתר 
הצדקת תקנה זה בצום ג' ימים ובדבר 
שקלקלו בו נתקנו ואח"כ כשעזרם הש"י 
קבלו | עליהם ‏ ימי הפורים והמשתה 
ושמחה לשם שמים ע"ז הכונה. ומרומז 
גם כן דברי האומר שנתחיובו כלט' על 
שהשתחוו לצלם נבוכדנצר כי פנה אל 
אלקים אחרים כתיב, ומה מתקו דברי קדשם 
של חז"ל שאמרו הם לא עשו אלא לפנים 
לפוכך וכו' שהוא ממש לשון הכתוב כו 
פנה לשון פנים שלא עשו אלא לפנום וכל 
דבריהם כגחלי אש. 

באופן אחר וש לישב דברי הגמרא חייב 

אינש לבסמיא בפוריא עד 
דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכו, 
דהנה ידועץ שכל הנסים והנפלאות שעשה 
הש"י עם עמו ישראל מעודם עד היום 
הזה הי' ע"י צער וצרה מתחילה ואת"ס 


הושיעם | הש"י ויצאו מאפילה לאורה 
וכמו שהי' במצרים נרדים בעבודת פרך 
עד שלא וכלו עוד לסבול אך .ראה ד, 


בענים ועשה עמהם נסים ונפלאות ויצאו 


מעבדות לחירות וזכו לקבלת התורה 
ולהשראת השכונה עמהם ולכל הטובות 
לאין תכלות והכל בא" להם ‏ ע"י ‏ צער 


ויסורין כידוע ומפורסם בתורה וכן הי" 
ג"כ בומי ‏ חשמונאו ‏ ובניון שהכבודו 
היונים עולים עליהם והיו אז ישראל 
בתכלית השפלות והעינוי ועזרם השי"ת 
ועשו נקמה רבה בשונאיהם וישראל עלו 
למעלה למעלה וכל זה בא להם ‏ ע"י 
היסורין שסבלו וכענין הזה הו' ג"כ בימי 
מרדכי ואסתר שאלמלא המן הרשע שבקש 
להרג ולאבד את כל היהודים לא היו זוכין 
לכל הנפלאות והנוראות והחסדים האלה 


כרם 


שעשה הש"י עמהם להנקם מאויביהם 
ולהשמידם מן העולם ועלו אז בגרם 
המעלות ושם מרדכי הולך בכל המדינות 
ונפל פחדו על כל העמים ועד עתה 
יראים הצוררי ישראל להתגרות כ"כ 
ולגזור ח"ו גזירת כליי' על ישראל שלא 
יקרם כמקרה המן ימ"ש, היוצא מזה שעל 
ידי המן נצמח לנו טובה גדולה ואנו בני 
ישראל חייבים לשבח ולהלל להש"י לברך 
על הרעה שחשב המן כמו על הטובה שזה 
הי' הכנה רבה לגרום להטובה שבאה לנו 
את"כ, וזהו כוונת המאמר חייב אינש 
לבסימא בפוריא שישמח כ"כ ויכיר 
החסדים והטובות מהש"י עלינו, עד דלא 
ידע בין ארור המן לברוך מרדכי פי' שלא 
יבין זה למה אנו מקללים את המן בארור 
ומברכים את מרדכי הלא נצמח לנו ע"י 
המן טובה גדולה מאד ולולי גזירת המן 
לא הי' לנו פורים ושמחה כזו הגם 
שכוונתו הי' לרעה אבל מ"מ גרם לנו 
טובה גדולה לאין ערך. אחר כתבי זה 
הפירוש מצאתי קרוב לזה בספר קדושת 
לוי ושמחתי. 

בנמרא מגילה ור' יוחנן אמר לעולם 

מבנימין קאתי ואמאי 
קרוי לו' והולי ע"ש שכפר בעבו"ז שכל 
הכופר בעבו"ז נקרא יהודי, והמהרש"א 
נתן טעם לזה לפי שבשם יהודה נמצא 
אותיות השם הוי' ב"ה, אבל עדיין יש 
להרהר אחריו למה לא נקרא יהודה ולא 
יהודי גם הדל"ת מפסיק בין אותיות השם. 
ומקום הניח לי, שבאמת תיבת יהודי הו 
שם הוו' ממש ככתבו, כי דל"ת יו"ד 
מיהודי הוא במקום ה' כי הה"א בכתב 
אשווית הוא כזה 71 דל"ת יו"ד, וכדי 
שלא להגות השם באותיותיו נקרא יהודיי 
והבן. ואשרי העם שככה לו שכל אוש 
ושראל נקרא יהודי כשמו הגדול יתב' 

ואשרינו מה טוב חלקנו. 


בנמרא גנבה בותי' דהמן דקיימא אאיגרא 
וכו' דלת עינהא והזאת דאבי" 
הוא נפלה מאיגרא ומתה, ומדקדק הגאון 


רמזי פורים 


צבי 


הקדוש בספרו קדושת לוו, כיון שהיתה 
באיגרא לא הול"ל דלת עינהא רק השפילה 
עינהא עיו"ש ומתרץ כדרכו בקודש. 
ולענ"ד הקלושה נראה לפרש דברי חכמים 


נח 8 


וחידותם עפ"י מאמרם ז"ל שהבאתי מקודם 
על ויזעק זעקה גדולה ומרה, מה קאמר 
גבה המן מאחשורוש ודייק מ"ר מומר"ה 
שהם בהיפוך ר"ם וגבה עינים וגטמרו' 
עמלק הוא המן הרי לפניך שקנה המן 
לעצמו שם גבה ורם ואז זעק מרדכי הצדיק 
כי כתיב גב"ה עינים ורחב לבב אותו.לא 
אוכל, וטעם המ"ד גבר מלכא עילאה ממלכא 
תתאה הוא ג"כ מזה הטעם כמאמרם ז"ל 
כל המתגאה כאילו דוחק רגלי השכינה 
ואין אני והוא יכולים לדור במדור אחד, 
והנה כתיב כי נשאתני ותשלוכני מאיגרא 
רמה לבירא עמיקתא, וזהו הכונה גב"ה 
ברתי' דהמן שהיא היתה ג"כ ניכרת 
ומפורסמת בגאות כמו אבי' המן כי גב"ה 
הוא גאות וקיימא אאיגרא רמ"ה בגאות 
והתרוממות, ר"ם בגמטרי' עמלק, פו' 
מקודם שראתה טעותה וסברה אז שאבו'" 
המן. הוא שרוכב על הפוס בכתר מלכות 
כשראתה כל הכבוד הזה דלת עינהא בגאות 
וותר כמ"ש גבה עינים ואת"כ חזאת דאבו' 
הוא שנהג הסוס בבזיון גדול והוא לה 
כמו שנפלה מאיגרא רמה לבירא עמיקתא 
ומתה שפקעה השידה, שלא יכלה לסבול 
הצער והבזיון ונתעלפה ומתה. ובזה א"ש 
מה שהוזכרו שמה ומאי נפ"מ והלא,שם 
שעים ירקב, והבן. (ובגמרא מגילה שלי 
הגירסא היא רק ברתי' דהמן בלא שם). 
פרשת כי תשא 

וייחל משה את פני ד' אלקיו, יש לדקדק 

למה נכתב אלקיו וכי לא ידענו זה. 
ועוד וכי אלקיו לבדו הוא הלא הוא אלקי 
כל ישראל. י"ל לפי שאמר לו הש"י מקודם 
שוכלה אותם ואעשה אותך לגוי גדול לכ 
רמז בדבריו חולין הוא לך שתהי' רק 
אלקי, ומהראוי לך להקרא שמך על כל 
ושראל ולכך אמר לשון ויחל ולא שאר 

לשונות שנקרא התפלה. 


16 כרם 
ויורא משה את העם כי פרוע הוא כי פרעו 

אהרן לשמצה בקמיהם,. ותרגום 
אונקלוס ארי בטול הוא ארי בטטלונון 
אהרן לאסבותהון שום ביש בדריהן. וצריך 
מתרגם לתרגמו מהו ענין הביטול ומה 
השום ביש בדריהן וכי עכשיו באותו הדור 
אינו שם ביש. ונ"ל בס"ד לפרש כוונת 
התרגום בהקדם מה שהקשו רוב מפרשי 
תורה ז"ל מה הי' התנצלות אהרן אל 
משה על מעשה זה כי לכאורה לא הצטדק 
את עצמו כלל רק אמר האמת ששאל להם 
ליתן לו התכשיטים וקבל מהם והשליך 
באש ווצא העגל, ומה שפרש"י ז"ל על 
ויצא העגל הזה שלא ידע שיצא ויצא 
א"כ למה השליכהו באש, אבל דברי תורה 
עניים במקום אחד ועשירים במקום אחר 
שפרש"י ז"ל על וירא אהרן ויבן מזבת 
לפנון אמר מוטב שיתלה הסרחון בי ולא 
בהם והוא בגמרא, ‏ הראית לדעת שעשה 
זאת במסירת נפשו והפקיר את עצמו עבור 
שלא והי' קצף על עדת -ישראל 


ישראל 
והי' עושה עבירה לשמה וזה ה'' כוונת 
תשובתו למשה בלשונו הקדוש והטהור, 


אתה ידעת את העם כי ברע הוא ולא יואיל 
שום השתדלות וחריצות להשיב מחשבתם 
הרעה אשר חשבו לעשות, ואם כה אעשה 
להשתדל ולהוכיחם והם יסרבו יחרה אף 
ד' בהם יותר על שלא קבלו תוכחה לכך 
את נפשי מנגד 
תקנתם והצלתם 


אמרתי מוטב שאשליך 
והפקרתי א"ע בשביל 
שיתלה הפרחון בי ולא בהם ואם בארזים 
נפלה שלהחבת מה יעשו איזובי קיר, ויקבל 
עונש ישראל ע"י זה, וקבל משה התנצלותו 
וישרה בעיניו כי אין מדה טובה ממנו 
להפקיר את עצמו לאבד שני עולמות 
בשביל אהבת ישראל, אוהב שלום ורודף 
שלום בין ישראל לאביהם שבשמים. 
ומתורץ בזה קו" המפורשים. ובזה מובן 
פי' התרגום הנ"ל ובהקדם מאמרם ז"ל 
לא הי" ושראל ראוין לאותו מעשה אלא 
כדי להורות תשובה וכו' והתרְגום הוא 
לאחדים | עם שני המאמרים שהקדמנו 


כי תשא 


צבו 


והתרגום על וירא משה את העם כי פרוע 
הוא, ארי בטול הוא, פי' שישראל בטלו 
והפקירו א"ע כדי להורות תשובה לרבים, 
ארי בטלונון אהרן, פי' שדבר זה למדו 
מאהרן שהוא כן עשה שהפקיר וביטל א"ע 
ומסר נפשו לאבד משני עולמות לזכות 
את ישראל, לאפקא שום ביש בדריהן, פו' 
כי אותו דור המדבר בעצמן ידעו שלא 
הי" ראוין לחטא זה כי ניטל מהם הבחירה 
כמאמרם ז"ל רק להורות תשובח לרבים 
ואין בזה הדור שם ביש, רק הדורות 
הבאים כשיקראו בתורה מעשי העגל והם 
לא ידעו מזה בודאי יהי' שום ביש לעושי 
העגל, ולכך נקרא ולא מתרגם. 

וישב משה אל ד' ויאמר אנא חטא העם 

הזה חטאה גדולה ויעשו להם אלקי 
זהב, ועתה אם תשא חטאתם ואם אין 
מחני נא וגו', ויאמר ד' מי אשר חטא 
לי אמחני מספרי, והדקדוקים בזה רבו 
מאד, עיין מפרשי התורה. א) מה ראה 
משה הסניגור הגדול של ישראל להגדיל 
החטא בבקשתו על הפליחה במקום שראוי 
להקטין החטא. ב) למה קרא עון העגל 
חטא הלא חטא הוא שוגג וכאן הי" 
מזידין. ג) קו' הכלי יקר למה פרט רק 
חטא העגל ולא שאר חטאים שעברו ג"ע 
ושפכ"ד כמו שהביא רש"י מאמרם ז"ל 
עַל ויקומו לצחק עיו"ש, ד) קו" הרמב"ן 
ז"ל על פרש"י על ועתה אם תשא חטאתם 
הרי טוב וגו" למה קיצרי בדובור. ולע 
מסיים הרי טוב. ואני בעניי עניות הדעת 
דקדקתי על מה שאמר לשון העם הזה, 
וכי נוכל לטעות בעם אחר, עוד נפלאתי 
מאד על פרש"י ז"ל ואם אין מחני נא 
שלא יאמרו לא הייתי כדאי לבקש עליהם 
רחמים וכי שבקו' להסידותי' האיש משה 
ענו מאד ירע לו רק על פתיתת הכבוד 
שלו ולא על כליון של ישראל ח"ו. גם 
התשובה שהשיבו הש"י ע"ז אינו מובן. 
גם קשה על עיקר תשובת הש"י למשה 
מי אשר חטא לי אמחנו מספרי ופשוטו 
נאמר על ישראל שימהם מספרו על חטא 


העגל שעשו, ולא מצינו שעשה דבר זה 
הרי כל התורה מלאה מישראל. עוד קשה 
מאד הרי תשובה כזו ודברים כאלה נוקבים 
את הלב ואין לך דיבור קשה כזה., ולמה 
שתק משה המליץ יושר שלהם ע"ז ולא 
השתדל לבטל מהם אותה הגזירה. עוד יש 
לדקדק על לשון יחיד מי אשר חטא לי 
הלא רבים הם החוטאים. 
ונראה לי בעהש"י ליישב כל הקושיות 
והדקדוקים בהקדם דברי הגמרא 
לא היו ישראל ראוין לאותה המעשה אלא 
כדי להורות תשובה לרבים, ונקדים ג"כ 
פרש"י ז"ל על הפסוק לך רד כי שחת 
עמך וז"ל שחת העם לא נאמר אלא עמך 
ערב רב שקבלת בעצמך וגיירתם ולא נמלכת 
בי ואמרת טוב שידבקו גרים בשכינה הם 


שחטאו והשתחיתו ע"כ לשה"ט. ועפ"י 
הדברים והאמת האלו יתפרשו הפפוקים 
כמין חומר ויתפרקון וישתזבון מכל 


הקו' והדקדוקים בס"ד ונבא אל הביאור, 
וישב משה אל ד' פי' משה רבינו המליץ 
הגדול של ישראל השיב את עוונם מהם 
והשליך על ד' ית' כי אתה גרמת להם 
כי לא הי' ישראל ראוין לאותה מעשה 
רק ניטל מהם הבחירה כדי להורות תשובה 
כמאמרם ז"ל, ומשה הוכיח זה בטענתו 
להש"י, ויאמר אנא לשון בקשה בבקשה 
ממך תן לבך על זה, חטא העם הזה היתכן 
שעם הזה אשר ראו כמה נסים ונפלואת 
שעשית עמהם שישגו בחטא להתפתות מן 
העוב ורב כמאמרם ז"ל שערב רב עשו את 
העגל והטעו את ישראל אחריו ולכך קרא 
מעשה העגל חטא, גם הו' כוונתו באמרו 
העם הזה, אשר הם קשי עורף ומטבע 
הקשי עורף שלא לשמוע להמפתים אותו, 
ואמר עוד, הטאה גדולה, פי' בפרט לחטא 
גדול כזה, ולא די בזה אלא גם עשו להם 
אלקי זהב, שהיא טפשות גדול ובהצטרף 
כל הדברים בודאי לא יוכל לעלות על 
הדעת שיהי' חטאם בדרך הטבע, רק בודאי 
אתה בעצמך היית גורם להם לחטא זה כדי 
להורות תשובה ואונסים או שוגגים הי' 


כי תשא 


צבי נט ז11 
בזה ולא מזידים, ועתה, אין ועתה אלא 
תשובה ששבו בכל לבם, ואם תשא ותסלת 
להם חטאתם אז וצא כוונתך לפועל ויהו" 
זה להורות תשובה לרְבנֶם, ואם אין, פו' 
אם חלילה לא תשא חטאתם ואין חטאם 
הי' להורות תשובה רק בבחירתם ורצונם 
שנתפתו מהערב רב לעבוד העגל ועשו ג"כ 
כמוהם, אם כן מחני נא מספרך אשר כתבת, 
כי אני בעצמי חייב בזה והכל הי' בסיבתי 
שקבלתי הערב רב והם היו גרמא בנזקין 
להחטיא את ישראל ותן העוון על ראשו, 
וטען טענת ממה נפשך. וע"ז השיב הש"י 
אל תאמר כן שאפולו יהו' כפן השני שהו' 
בבחירתם וע"י פתוי הערב רב מה שלא כן 
הוא האמת אפילו הכי אין לי להתרעם 
עליך ולהענישך ע"ז שכל כוונתך בקבלת 
הער"ר הי' לשם שמים כמו שפרש"י ז"ל 
הנ"ל וזהו התשובה, מי אשר חטא לי, פו' 
שחטאו הי' לי לשמי כדי שידבקו גרים 
בשכינה אמחנו מספרי בתמי", אבל באמת 
הי" כמו שאמרו ז"ל שחטאו כדי להורות 
תשובה ונתכפרו, ותיכף אמר לו הש"י 
לך נחה את העם הזה אל הארץ וגו". 
ומתורצים כל הקושיות, ודו"ק. 

וכדבר הזה השבתי לשואל כענין על 

שאמר משה ילך נא ד' בקרבנו 
כי עם קשי עורף הוא, האיך משה רבינו 
המליץ טוב יקטרגם שהם קשי עורף ועבור 
זה ילך עמהם אדרבא, וראיתי שהאוה"ת 
ההעורר ע". וכן תרצתו ילו, כו משה 
למד סנגוריא עליהם ע"י זה כי טבע 
הקשי עורף הוא ליתן עורף להמפתה אותו 
והוא קשה ועומד בדעתו שלא לנטות ימין 
ושמאל ובמעשה העגל מצינו ראיגו להיפך 
שהער"ר עשו את העגל ונתפתו ישראל 
מהם ובודאי לא הי' בדרך הטבע רק ביטול 
בחירה כדי להורות תשובה לרבים כמו 
שאמרו ז"ל ואין להאשים אותם א"כ ילך 

נא ד' בקרבנו להורות תשובה. 

הקריאה הששית מתחלת מפסוק ויאמר 

הנה אנכי כורת ברית, שהוא 
פסוק אחרון מענין תפלת משה והבטחת 


* 118 כרם 
הש"י אליו בענין הנהגתו עם ישראל, 
ואח"כ מתתיל עגין אחר לגמרי שמר לך 
וגו', ויש לשאול ע"ז למה הפסיק הפרשה 
בפסוק אחרון קודם שסיום כל הענין, 
ולמה לא מסיים כל הענין בקריאה חמישית 
ובקריאה ששית יתתיל בענין חדש שמר 
לך וגו'/ ונ"ל שהוא מטעם שכתב בזוה"ק 
שהעלי' ששית היא המשובחתת מכולם 
שהוא כנגד יסוד צדיק יפוד עולם וכנגד 
יסוד יוסף נוטר הברית לכך ראה המסדר 
הפרשיות שהעלי' הששית תתחיל בפסוק 
כריתות ברית בתי' יסוד ספירה ששית 

והבן כי הוא דבר אמת. 
שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את 

פני האדון ד' אלקי ישראל. כו 
אוריש גוים מפניך והרחבתי את גבולך 
ולא יחמוד איש את ארצך וגו/ ‏ יש 
להתבונן בזה א) למה מתאר כאן את 
הש שג' :תוארים; והאדהן,. יל" אלכו 
ישראל, הלא באחת ידענוהו והכרנוהו, 
ב) כי אוריש גוים מפניך מפרש רש"י 
ז"ל הסמיכות לפסוק הקודם לפי שאורוש 
גוים מפניך והרחבתי את גבולך ואתה 
רתוק מבית הבתירה לפיכך אני קובע לך 
שלש רגלום הללו, ע"כ. ומלבד שהוא פו' 
דחוק מאד עוד צריך אתה לפסוק הפסוק 
בסכינא חריפא חצי' קאי אדלעיל וחצי 
האחר הוא ענין בפני עצמו. ג) ולא יחמד 
הוא יתור וא"ו כיון שהוא התחלת ענין 
אחר ולא קאי אדלעיל כלל. ונראה לפרש 
בס"ד לפי שהכתוב לא פירש כאן אוזהו 
השלש רגלים רק כתב סתם שלש רגלים 
לכך מרמז ענין השלש רגלים פסת בש 
האדון] | שאז גאלנו ממצרים מאדונים 
קשים ולקח אותנו לעבדים עבדי הם 
כתיב לכך הוא מתואר אז בשם האדון. 
את*כ כתב השם הוו" ‏ מרמז על חג 
השבועות זמן מתן תורתנו הקדושה ושאז 
נגלה לישראל כזקן מלא רחמים כמאמרם 
ז"ל וזה השם הוא רחמים כידוע. ואת"כ 
כתיב אלקי ישראל רמז לחג הסוכות שאז 
הוא גמר ימי הדין ונדונים בו על המים 


כי תשא 


אבל 


וגם אז הוא גמר ימי הדין והכל הולך 
אחר החותם גם הוא< ראשון לחשבון 
עוונות ומרומז בשם אלקים שהוא מדת 
הדין כודוע ודיין נקרא ג"כ אלקים בדרך 


השאלה. ובשכר זה מבטית לנו הש"י 
בפסוק .שאחרוו: לשלם לנו מדה כנג"מ 
בכח אותן השמות באומרו כי אורוש 


גוים מפניך כיון שתקבלו אותי לאדון 
לכם ותבאו לראות פני בפסת אז עלי 
לעשות את שלי כאדון לעבדיו לחלק פרס 
ולתת לכם ארצות גוים כי אני אדון כל 
הארץ ובידי הכל, ואחת"כ אמר והרחבתי 
את גבולך כמדת ובחי' השם הוי", שהוא 
מלא רחמים עליכם להיטיב אתכם בזכות 
התורה שהיא ארוכה מארץ מדה ובעלותכם 
לראות פני בזה התג בזה יוכר שתשקכם 
להתדבק בתורה/ ואת"כ כתוב ולא יחמוד 
איש את ארצך וגו" הוא בחתינת אלקי 
ישראל דיין ושופם וידון ד' את עמו 
וינקום מצריהם אם ירצו לעשות רע או 
שום גזל ועוולה לישראל בזכות ראיית 
פני בחג הסוכות שהוא בחי' אלקי ישראל, 
והכל בזכות עלותך שלש פעמים בשנה 
והכל ענין אחד ונתבררו הפסוקים כמין 
חומר, 


ויהי ברדת משה מהר סיני ושני לחות 
העדות ביד משה ומשה לא ודע כי 


קרן עור פניו בדברו אתו. והפפוק אין 


לו גזרה וחיבור. שוב ראיתי שהאלשיך 
ז"ל התעורר ע"ז, ונראה לי דהגזרה הוא 
בפסוק שאח"ז וירא אהרן וגו" ויראו 
מגשת אליו ולמה לא נתן משה המסוה 
קודם שבא אצלם תיכף ברדתו מן ההר 
ע"ז נתן הכתוב טעם לפי שלוחות העדות 
הי' ביד משה ומשה בענותנותו תלה 
הבהקת אור שבפניו מהלוחות של סנפרונין 
ולכך מזכיר שם משה בכל פעם הידוע 
בענותו ולכך לא נתן המסוה אז ולכך יראו 
מגשת אליו ואת"כ כשהניח הלוחות מידו 
ומ"מ נשאר קרן הוד על פניו אז נתן 
המסוה. אחר כמה שנים מצאתי שהאוה"ת 


כרם 


ז"ל ג"כ כתב כדברי ממש הקו' והתירוץ 
ולא נמנעתי מלכתבו כי מלבי היו הדברים. 


פרשת ויקהל 

לא תבערו אש בכל מושבותוכם וגו'. 
ופרש"י ז"ל י"א הבערה 

ללאו יצאה וי"א הבערה לחלק יצאה, ויש 
לשאול למ"ד לחלק מ"ש הבערה דפרט יותר 
מכל ט"ל מלאכות. שוב ראיתי קושיא זו 
בהאלשוך ז"ל, ונ"ל ליישב עפ"י שכתב 
האלשיך ז"ל בזו הפרשה טעם חומרת שבת 
שהיא. במיתה אפילו בדבר קל שאינו 
מלאכה כגון הוצאה והכנסה לפי שבשבת 
נשפע להאדם נשמה יתירה מעולם העליון 
דכולו ניחה ושביתה, ועה"ז הוא עולם 
המלאכה ועבודה וא"כ כשיעשה מלאכה 
בהיות הנפש יתירה שופע בו מעולם 
העליון והנייחא, הוא כמערב קודש בחול 
ואחת דתו להמית עיי"ש בדבריו הקדושים 
ושפ"י. והנה לכאורה יראה לנו כי הטעם 
שנתן לזה הוא טעם נכון בכל המלאכות 
חוץ מהבעורת האש והדלקת הנר שהרי 
העולמות העליונים ועשר ספירות הם 
קראים אורות עליונים וכן כתיב ונהורא 
עמי שרי וא"כ הוה אמינא שאינו במיתה 
כשאר מלאכות וכמו היש אומרים שללאו 
יצאה ובודאי מהאי טעמא, לפיכך פרט 
הכתוב הבערה בדרך העברה ושמעית מינה 

תרתי לחייב מיתה ולחלק וא"ש. 

ונוי מתודרץ ג"כ למה ‏ כתב בכל 
מושבותיכם הלא ממולא ודעינן 

דחובת הגוף נוהג בכ"מ ובכל מושבותיכ 
ל"ל. ולדברינו הנ"ל אתי שפיר לפי שהוא 
כנותן טעם לשבת למה באמת חומר באש 
הלא לפי טעם האלשיך ז"ל היא סברה 


להקל לזה אמר לא תבערו אש בכ 
מושבותיכם שאתם ב"י יושבים בעולם 
התחתון | שהוא גשמי ואין לו דמיון 


לאורות וספירות עליונים הרוחנים ומה 
שמכנים אותם בשם אורות הוא רק כדי 
לסבר את האוזן מה שיכולה לשמוע בדרך 


ויקהל 
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משל. והטעם שנתן בזה האלשיך ז"ל בכפ 
המלאכות שייך ג"כ אצל הבערה והדלקה, 
לכך כתיב בכל מושבותיכם וא"ש, ואחר 
כמה שנים בלמדי מסכת יבמות ראיתי 
שהגמרא הוקשה בכל מושבותיכם למ"פ 
הלא חובת הגוף וכו' ומתרץ בענין אחר, 
וע' פנים לתורה, 

כומז. האבן עזרא פי' כומז הוא תכשוט 

על הזרוע, וכתב האבי עזר על זה 
שהוא מנגד דברי חז"ל שפירשו שם כומז 
כאן מקום זימה. ויש להתפלא על האבן 
עזרא ז"ל בתרתי, הדא האיך כתב לפרש 
נגד פי' רבותינו ז"ל וידוע מפירושו 
האיך הוא נוהג יראת הכבוד בחכמונו 
ז"ל הק', ב) מניין הוציא זה הפי' ומה 
לשון כומז לפירושו. דהנה מה שפי' אצעדה 
על הרגל ו"ל שהוא מלשון צעדיםי מצעדי 
גבר שהוא ברגל ומה שפי' עגיל הוא נזמי 
האוזן לפי שהם עגולים ולכולם יש טעם, 
אבל מה טעם לפרש כומז על הזרוע ולנטות 
מדברי חז"ל, וכדי להצדיק את הצדיק 
מעיקרא יש לומר שלקח זה הפי' מהתרגום 
אונקלום שמתרגם באבן או באגרוף באבנא 
או בכורמזא שהוא לשון כומז כי תוס' 
הרי"ש הוא צחות הל"ת כמו וברבא 
מגזירת רבא/ ואגרוף הוא בזרוע, וק"ל. 


פרשת פקודי 


ובצלאל וגו' עשה את כל אשר צוה ד' 

את משה. פרש"י ז"ל אשר צוה 
אין כתיב כאן אלא כל אשר צוה ד' את 
משח, אפילו דברים שלא אמר לו רבו 
הסכימה דעתו למה שנאמר למשה בסיני, 
כי משה צוה לבצלאל לעשות תחילה כלים 
ואח"כ משכן אמר לו בצלאל מנהג עולם 
לעשות תחילה בית ואח"כ משים כלים 
לתוכו וכו', אמר לו משה בצל אל היית, 
כי בודאי כך צוה לי הקב"ה וכן עשה 
וכו', ויש לדקדק בזה הרבה. א) היכן 
מצינו שצוה לו משה בהיפך. ב) וכי משה 
לא ידע מנהג העולם לעשות בית תתילח 


120 כרם 
וכו' ובפרט אחר שנצטוה כן מהקב"ה כמו 
שאמר אח"כ בעצמו, ג) ואת"ל שידע רק 
ששינה בכוונה לא ידענו כוונתו בזה ולמה 
שבח את בצלאל כשעשה בהיפך מה שנצטוה. 
ד) מהו הלשון בצל אל היית וידעת וכי 
וש צל .לאל ת"ר (הוצרך | לילך משם. 
ה) דלמא ידע זה מסברת עצמו ממנהג 
העולם לעשות בית תתילה וכמו שאמר 
למשה בפירוש כפרש"י ז"ל. 

ונראה לי בס"ד ליישב ולסלק כל התמיות 

בדרך נכון בהקדם מה שביאר 
הכלי יקר ז"ל בפרשת מטות על מה 
שהש"י אמר למשה נקום נקמת בנ"י מאת 
המדינים ומשה אמר להיפך לתת נקמת 
ד' במדין, וביאר הדבר שהמדינים שתים 
רעות עשו אחת לשמים כי החטיאו את 
ישראל בעבו"ז וזנות ואחת לישראל כי 
הפילו בעצתם כ"ד אלף מישראל ואמר 
הקב"ה למשה נקום נקמת בנ"י כי מה 
שעשו לי אני שרי ומחיל ועיקר הנקמה 
על מה שעשו לישראל כי רבה רעתם וכן" 
ומשה אמר לישראל בהיפך. וחוץ מדרכו 
ז"ל הטעם הוא משום דכתיב את ד' 
האמרת וגו" וד' האמורך וכן אנו לדודו 
כל רצוני הוא רק לעשות נחת רוח לדודי 
ודודי לו, וכ כתב האלשיך ס"ל לוושב 
מה שהקב"ה צוה למשה לעשות שרף והו 
עשה נחש כי החטאו נגד ד' ונגד משה 
וכמ"ש וידבר העם באלקים ובמשה וודוע 
כי הנוגע בכבודו יתב' לוקה בנחש יען 
עשה יכנחש הקדמוני שדבר על ד' יתב" 
וע"כ היו ראוין לנשכם נחש על דברם 
בד'/ ועל דברם על משה רצה יתב' שינשכם 
שרף קשה מנחש כי יותר חס הש"י על 
כבוד הצדיק מעל כבוד עצמו וכו' ומשה 
עשה להיפך ועשה נחש, שהי' חס יותר 
על כבוד הש"י מכבודר עצמו, ‏ עיול"ש 
בדבריו הקדושים. ונקדים עוד מה שאיתא 
בספר הקדוש קדושת לוי הטעם שאנו 
קורין אותו הג הפסח ובתורה נקרא חג 
המצות הלא פסח נקרא בתורה רק יום 
אובעה עשר שהוא ערב פסח, כי בפסת 


פקודי 


בכן 


עשה הש"י עמנו נסים ונפלאות ובגלל כן 
קדשנו במצותיו על אכילת מצה ז' ימים 
וביטול שאור, והנה הש"י מזכיר בתורה 
רק שם חג המצות למעלת ישראל וחיבתם 
להש"י שמקיימים מצותיו יתב', וישראל 
להיפך מזכירים ע"י שם פסת מה שהש"י 
היטיב עמנו ועשה לנו נסים על שפסת 
על בתי בני ישראל ונגף את מצרים לקיים 
אני לדודי ודודי לי ודפת"ח וש"י. 
ואיתא בשם הבעש"ט ז"ל שהי' רגופ 
לפרש הכתוב ד' צלך שהש"י הוא מתנהג 
עמך, כמו שהצל עושה מה שהאדם עושה, ‏ 
כן הש"י כמו שאתה מתנהג עמו בעבודתו 
כן הוא יתב' עושה עמך, כמו הצל, והבן 
כי הוא פי' נחמד. אח"כ מצאתי זה 
בעצמי במדרש רבה. ובזה נבא אל הביאור 
דהנה מלאכת המשכן הי' לצורך שני 
דברים א' להשראת השכונה ביניהם כמ"ש 
ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם כי הו 
עולה על כל הטובות שבעולם וכל המעלות 
שהשכונה תשכון ביניהם, זהו למעלת 
ישראל, וכנגד זה יעבדו ישראל את הקב"ה 
במשכן בעבודת הקרבנות ובקטורת ולשמור 
כל המצות התלויות בהם בודוע. והנה 
הש"י לחיבת ישראל בודאי צוה למשה 
תחילה לעשות המשכן שהוא לצורך ישראל 
לשכון ביניהם שזהו עיקר מגמתו של 
הש"י כמו שביארנו, אבל משה רבן של 
ישראל אצלו הי' להיפך שהשלוך מנגדו 
כל טובות שבעולם ובפרט מחמת ענותנותו 
הגדולה חשב שאינו כדאי לזה המעלה 
הגדולה וכל מגמתו הי' לקיים רצון וצווי 
הבורא ויתב' ולכך כשצוה לבצלאל ודענו 
בודאי מהסברא שצוה לעשות כלים שבהם 
יעבדו להש"י במשכן בקרבנות ובשאר 
עבודות תחילה שזה הי' העיקר אצלו כנ"ל 
ובצלאל הבין זאת היטב וידע משכלו כו 
בודאי כן צוה הבורא לעשות משכן תחילה 
ומשה צוה בהיפך כי ד' צלך כמו הצל 
שעושה מה שהאדם עושה, והי' אצלו 
ב' דרכים ולא ידע מה לעשות תחילה כי 
הש"י רצה להראות חיבתו לישראל ומשה 


כרם 


רצה להראות חיבתו של הקב"ה מה עשה 
בצלאל צירף לזה מנהג העולם לרצון הש"י 
כמאמז"ל כ"מ שהלכה רופפת בידך הלך אחר 
המנהג, ובזה הכריע המשקל לצד א' לעשות 
המשכן תתילה כרצון הש"י. ועבור זה 
הי' משה משבחו לבצלאל ששפיר חזי ואמר 
בצל אל היית פי' שדנת והבנת בשכלך 
שכשם שאני הקדמתי לצוך לעשות כלים 
מסתמא הש"י אמר לי לעשות משכן 
תחילה כמו שכתוב ד' צלך כמו שהצפ 
עושה ולכך ידעת זה, ובזה יתישבו כ:פ 
הדקדוקים, ודו"ק. 


פרשת ויקרא 


ויקרא אל משה, נכתב באל"ף זעירא. 

והכל דשין בו, וגם 
אני אענה חלקי לפי קט שכלי בס"ד, על 
פי פי' רש"י ז"ל ויקרא אל משה, משה 
שמע וכל וישראל לא שמעו, והדיוק הוא 
מדלא כתיב ויקרא למשה רק אל משה כי 
הוא מיחד הדיבור יותר, עיין בהגה"ה 
באותו פסוק ברש"י ז"ל וכן כתב הרא"ם 
בפירוש. והנה זהו בודאי מעלה נשגבה 
למשה רבינו שאפילו את קול הקויאה 
הבאה אליו לא הי' שום איש מישראל 
ראוי לשומעו ומשה רבינו הענו מכל אדם 
הי' קשה לו מאד לכתוב כן בתורה דהיינו 
ויקרא אל משה לפיכך התחכם וכתב תיבת 
ויקרא באל"ף זעירא שלא תראה בפומבי 
ואם תרצה לקרות בתורה ויקרא תצטרך 
לקח האל"ף מתיבת אל לצרפו לאותיות 
ויקר להשלים תיבת ויקרא והלמ"ד הנשאר 
מתיבת אל לצרפו לתיבת משה, ויהי' נקרא 
ויקרא למשה ולא יהי' נשמע מזה דיוקו 
דרש"י ז"ל עוד, שמשה שמע וב"י לא 

שמעו, והבן. 


פרשת צו 
צו את אהרן וגו', אר"ש ביותר צריך 
לזרז במקום שיש חפרון 
כיס. נראה לפרש לפי שעולה באה על 


פקורי 
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הרהור הלב כמ"ש העולה על רוחכם וגו' 
כדאיתא בויקרא רבה. ובגמרא איתא שלשה 
דברים אין אדם ניצל מהם בכל יום וחשיב 
הרהור עבירה א"כ אין לך חפרון כיס 
גדול מזה ובודאי צריך זירוז רב. 


לשבת הגדול 


איתא בטור אורח חיים שבת שלפני הפסח 

קורין אותו שבת הגדול מפני הנס 
וכו', הענין הוא דהנה אמרו ז"ל במקום 
שאתה מוצא גדולתו שם אתה מוצא 
ענותנותו, דהנה נס זה דמלחמת בכורים 
לא נזכר בתורה כלל רק נתגלה ע"י דוד 
מלך ישראל ע"ה ברוה"ק בדרך רמז למכה 
מצרים בבכוריהם, בכוריהם לא נאמר, רק 
מיתור ב' של בבכוריהם, ובודאי המצריים 
העלימו זאת שלא יתודע מזה לישראל, 
ולא ידעו ישראל מזה בשעת מעשה וע"ז 
נאמר לעושי נפלאות גדולות לבדו שאין 
בעל הנס מכיר בנסו וזה הנס הוא כמו 
הנותן צדקה בסתר שמורה על ענותנותו 
של הנותן שלא יחפוץ לעשות לו שם בארץ 
ורצונו הוא שלא יתודע כלל שהוא הוא 
הנותן, וכעין זה הי' מעשה זה הנס שעשה 
הש"י עם ישראל ולא הודיעם מזה כלום 
ע"י משה כמו בשאר נפים ובזה הראה 
הש"י ענוותו וכמו שבמקום גדולתו אתה 
מוצא ענותנותו כן ממש במקום ענוותו 
שם אתה מוצא גדולתו והוא הוא, וכמו 
שכתוב לעושה נפלאות גדולות לבדו מחמת 
שרק הוא לבדו דוקא יודע מזה לכך נקרא 
גדולות והבן. ובזה מובן הטעם למה הוא 
כן שבמקום גדולתו ימצא ענותנותו 
שמפורש הטעם בהפסוק עצמו שנאמר האל 
הגדול הגבור וגו" עושה משפט יתום 
ואלמנה פי' אעפ"י שהוא גדול ונורא 
מ"מ משפול א"ע כ"כ וזהו הגדלות המופלא 
מהשם יתב' ויתעלה וא"כ בכל מקום אצל 
ענוותו יתב' הראה בזה גדולתו הרב, 
והבן. | וכן משה ובינו מבחר היצורים 
משתבח מהש"י רק במדת ענוה, שזהו באמת 
גדולתו שלא יצויר בשכל אנושי האיך 


1% כרם 
אפשר דבר זה שהאיש משה שבכל בותו 
נאמן הוא ושכינה מדברת עמו פא"פ 
יחזיק עצמו שהוא פתות מכל אדם, זהו 
מדרגה גדולה ורמה עד אין לשער, והשתא 
מובן שפיר דמשום זה נקרא שבת הגדול 
מחמת שבו הי' נם נסתר נתגלה 
בתורה ולא לישראל אז במצרים ע"ד עושה 
נפלאות גדולות לבדו שאין בעל הנס מכיר 
בנסו, לכך נקרא שבת הגדול. 

ותוושב. ג"כ לג" 


שלא 


ובזה הגאון הצדיק 

רבינו יצחק מאיר זצלה"ה מגור, 
על מה שנקראו אנשי כנסת הגדולה: מפנו 
שהתזירו עטרה ליושנה וכו" הרי לא 
החזירו שם גדול שכלם אמרו הגדול מקודם. 
ועפ"י דברינו הנ"ל אתי שפיר לפי שהם 
השיגו נפלאותיו ונוראותיו הנסתרים ועל 
זה כתיב נפלאות גדולות שאין בעל הנס 
מכיר בנפו ובמקום ענותו אתה מוצא 
גדולתו שזאת היא גדולתו כמו שבארנו 
ולכך נקראים אנשי כנסת הגדולה, והבן. 
ומה שהוקבע דוקא בשבת ולא בעשור 

לחודש מתי שיחול כקושית 
העולם, כי בודאי זכות והארת שפע הנשפע 
בשבת קודש גרם הנס הזה, דאל"כ למה 
צוה הש"י לקחתו בעשור לחודש דוקא 
שהו' אז חל בשבת שוצטרכו לחלל עליו 
את היום הזה אשר עתיד לצות עליו בהר 
סיני שלא יחללוהו בעונש מיתה, ובפרט 
למאמרם ז"ל שישראל הו' שומרים אותו 
במצרים, ובודאי יומא הוא דקגרים להנס 
הנפלא הזה לכך יחפו לו הנס לקרנא אותו 

שבת הגדול. 

ובאופן] אחר נ"ל ליישב ב' התמיהות 

למחה נקרא גדול, ודוקא בשבת, 
עפ"י פרש"י ז"ל בפסוק פנחס בן אלעזר 
בן אהרן הכהן, לפי שהי' השבטים מבזין 
אותה ‏ נכו" לפוכך ייותפו .אחר אמהן. 
וכדברים האלה יש לומר ג"כ כאן דלכאורה 
הוא קצת השפלה להשבת מה שהש"י צוה 
לעשות בו הלקיחה של הקובן, לפיכך 
קורין אותו שבת הגדול לומר לך שלא 
תחשוב כן כי אדרבא זהו כבוד ויתרון 


לשבת הגדול 


צבי 


מעלה להשבת שנם נפלא כזה אין ימי 
החול כדאין לו רק הוצרך להעשות בשבת 
לכך נקרא שבת הגדול. ואולי זכו לזה 
הנס בזכות ששמרו השבת במצרים. ובעת 
הכתיבה נפל במורשי לבבי עוד טעם על 
קריאת שם שבת הגדול לפי שנתעלו בב' 


* דברים א' שזהו הי' מצוה ראשונה מהש"י 


לישראל ב' הנס הגדול בהריגת ומלחמות 
הבכורים עם אבותיהם ובשביל התוספות 
נקרא גדול. 
עוד ירצה עפ"י מאמרם ז"ל כל השומר 
שבת כהלכתו אפילו עובד 
עבו"ז כאנוש מוחלין לו, והנה כתיב 
משכו וקתו לכם וגו' ופרש"י ז"ל משכו 
ידיכם מעבו"ז ועשו אז תשובה שלומה 
ע"ז מוסיף על שמירת שבת שהו' ג"כ 
תיקון לתטא עבו"ז שאפילו עובד עבן"ז 
כאנוש מוחלים לו ועוד נוסף הנס והפלא 
של ההריגה שעשו הבכורים, לכך נקרא 
שבת הגדול ורק בשבת דוקא מזה הטעם. 


רמזי פסת 


והי' כו יאמרו אליכם בניכם מה העבודה 

הזאת לכם ואמרתם זבת פסת וגו' 
ויקד העם וישתתוו. ופרש"י ז"ל שבבן 
רשע מדבר, וכן סִיִדֶר בעל ההגדה רשע 
מה הוא אומר מה העבודה הזאת לכם. 
וידוע קו' העולם ע"ז מה פשעו ומה 
חטאתו באמרו מה העבודה הזאת לכם ולא 
לו, הלא החכם ג"כ אמר אשר צוה אלקינו 
אתכם ולא. כלל עצמו עמהם. והאברבנאל 
ז"ל הקשה על בעל ההגדה שהוא מהפך 
הסדר שמצוה להשיב להבן הרשע פסוק 
והגדת לבנך וגו' שהוא תשובת השאונןו 
יודע לשאול ושבק תשובתו הכתובה 
בתורה בצדו ואמרתם זבח פסת וגו", וכן 
נתעורר על זה בעל הכלי יקר ז"ל עיו"ש 
בדבריו היקרים ותמצא נחת, ‏ גם ‏ יש 
להתעורר הלא אמרו ז"ל כל והי' שמתה 
ולשמחה מה זו עושה כאן בבנים רשעים 
פוררים המלעיגים על המצות. ורש"י ז"ל 


כרם 


הגדיל המדורה שכתב על ויקדו וישתחוו 
על בשורת הבנים שיהי' להם, וכי מודים 
על בשורה שטובה ממנה הקבורוה, וכן יש 
לתמוה מה זו בשורה טובה לששים רבוא 
הגברים יוצאי מצרים שיהו' להם בנים, 
וכי היו סבורים שיהי' כלם עקרים ולא 
יהי' להם בנים ויתמו לנצח וישכח זכרם 
מן העולם ח"ו. והוא באמת קו' עצומה 
ואתפלא על מפרשי התורה שלא נתעוררו 
על זה. 

ונ"ל בעזה"י לסלק כל התמויות כשנדקדק 

בשאלות ארבעה בנים שדברה 
בהם התורה תמצא בב' מהם לשון שאלה 
בתם כתיב כי שיאלך בנך וגו' מה זאת 
זכ בהכםיכתיב כו ושאלך בנך וגו? מה 
העדות וגו' ובשאינו יודע לשאול כתיב 
והגדת לבנך לפי שאין בו דעת לשאול, 
אבל בבן רשע כתיב כי יאמרו אליכם 
בניכם וגו" שאינו שואל ממך כלל כי 
אינו רוצה ללמוד ממך רק שאתה תלמוד 
ממנו והוא יאמר לך מה העבודה הזאת 
לכם כלומר למה לך ובזה הראה רשעתו 
סימן טומאה וסימן הב' הוא כי יאמרו 
לשון רבים שיבאו בערבוביא כמו שפרש"י 
ז"ל על ותקרבון אלי כלכם קריבה שאינה 
הוגנת להלעיג על מעשי אבותיהם, וסימן 
ג' על רשעתו הוא שאם אמירתו מה 
העבודה הזאת לכם הוא לש"ש שרוצה 
לידעץ הטעם הי' ראוי שישאל בהכנעה 
ובביוש על שאינו יודע דבר זה בעצמו, 
אבל הוא לא כן חשב שאצלו כתיב לשון 
והי' שמחה אצלו והוללות ושחוק .במעשי 
רשעים אפוקורסים ששאלתם היא רק 
לקנטר, ובזה א"ש מה שבעל ההגדה מדקדק 
אחרי לשונו שאמר לכם ולא לו כי חשוד 
הוא ע"ז וענין שאלתו שאינו שואל רק 
כמלעיג ובשמחה ובערבוביא מורה ע"ז. 
ומתורץ ג"כ לשון והי' שמחה שלא להם 

הוא השמחה רק לבניהם הרשעים. 

וכדי לתרץ שאר הקו' הנ"ל נפרש לשון 
והי' שמחה ג"כ באופן אחר עפ"י מאמרם 
ז"ל אין בן דוד בא אלא בדור שכולו זכאי 


רמזי פסח 
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או כולו חייב והוא תמי' חוטא נשכר. 
אבל דבריהם ז"ל הקדושים יובנו עפ"י 
דברי הזוה"ק שישראל במצרים הי' במ"ט 
שערי טומאה ולא יכלו להתמהמה אפילו 
רגע שח"ו הי' משתקעים והוצרך לגאלם 
בתפזון וע"י זה יצאו לחירות עולם וכומי 
צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות כתיב 
כן יהי' לעתיד בב"י וזאת היא נחמתנו 
בגלות המר והנמהר שאנו רואים בעינינו 
ההפרש הגדול בינינו לבנינו שכמעט המה 
משוקעים ברפש התאות ופריקות עול 
ונסתלקה צורתן הישראלית וסר צלם 
אלקים מעליהם והש"י ברחמיו שלא 
ישתקעו לגמרי יקרב הישועה למען שמו 
הגדול. ובזה נבוא אל הביאור, והי' כי 
יאמרו אליכם בניכם וגו' כמו שפירשנו 
שיהי' רשעים ולא ישאלו רק יאמרו 
ובערבוביא ואז בודאי יהי' הגאולה כדי 
שלא ישתקעו ח"ו וישראל נושע ויהפוך 
האבל לששון ולשמחה וע"ז כתיב והי' 
לשון שמחה ואיתא כמו שהי' במצרים 
שהמצרי מת וישראל נמלט כמו כן יהי' 
לעתיד שרשעים נדונים וצדיקים מתרפאים 
בה, וזהו כונת התשובה לבן רשע ואמרתם 
זבח פסת הוא אשר פסת וגו' ואת בתינו 
הציל פי' כמו שראיתם מה שנעשה במצרים 
שהיו נדונים למיתה וישראל אמצעי נמלט 
ופסח על בתי בני ישראל כמו כן לעתיד 
יעשה כן שאתם הרשעים תאבדו ולא 
אתכם יגאל רק אותנו הזכאין שבדור לפי 
מעשיכם. ויש לפרש מה שאמרו ז"ל או 
בדור שכולו זכאי או כולו חייב הכל הוא 
בזמן אחד שהאבות יהי' הזכאין נגד בניהם 
שכלם חיובים. ולדברינו תשובת בן רשע 
הכתובה בתורה היא ממש כמו תשובת 
השאונו יודעץ לשאול וכפי' הבעל ההגדה 
לי ולא לא וכו', שוב מצאתי שהכלי יקר 
מפרש ג"כ כמוש"פ ות"ל כונתי לדבריו 
ז"ל. ומה שלא הביא בעל ההגדה התשובה 
לרשע פסוק ואמרתם זבת פסת הכתובה 
בצדו כי בעת סיפור יציאת מצרים בשעתו 
בליל פסת אינו מהראוי להזכיר התשובה 


כרם 


שמרומז על גאולה עתידה שגדולה מיציאת 
מצרים והבן מאד, ובזה נסתלקה התמו" על 
בעל ההגדה. וכן מה שפרש"י ויקדו 
וישתחוו על בשורת הבנים שיהי' להם 
זכונה הוא ע"ד מתוך גנותו למדנו שבתו 


מדכתבה התורה ומרמזה לנו שבאחרית 
הימים יהי' הדבר הזה כי יאמרו אליכם 
בניכם וכמו שפרשנו ואז ‏ יהי'" בנים 


רשעים סוררים מכלל דעד אותו הדור והו' 
הבנים, להם, דוקא בדעה אחת ומהם 
וכשרים כמותם וע"ז הי' משבחים ומודים, 
ומתורצים כל הדקדוקום,. ובזה מדוקדק 
נמי שבשאלת החכם כתוב כי ישאלך בנך 
לאמר וכן בתם כתיב לאמר ולא כן כתיב 
ברשע, כי הם רוצים שתאמר לו התשובה 
אבל הרשע אינו רוצה בזה כי אינו שואל 
ממך. וזה ראי' גמורה לפירושנו, עוד יש 
ליתן טעם לשבח למה לא הביא בעל ההגדה 
הפסוק ואמרתם זבח פסת לתשובת הרשע 
כי הוא נאמר בלשון רבים לפי שעיקרו 
קאי עַל לעתיד שיהי' השואלים רבים 
כנ"ל ואנן בדורותינו בכל שנה ושנה 
בליל פסח אומרים אותו לכך הביא הפסוק 
והגדת לבנך לשון יחיד שהוא מענינא 
דיומא והבן, ובזה יובן ג"כ למה הוצרכה 
התורה לרמוז תשובת בן הרשע בפסוק 


הנאמר אצל שאונו יודע לשאול וכמו 
שכתבנו. ודוק. 
ומושב בני ישראל וגו" שלשים שנה 


וארבע מאות שנה. יש לתת טעם 
נכון למה ת"ל שנה כי ידוע שהאבות 
התחילו לתקן חטא אדם ואח"כ הוכרחו 
בני ישראל להיות במצרים בכור הברזל 
להתיך הזוהמא ונגמר התיקון 
התורה חרות על הלוחות חירות ממלה"מ 
ועליהם נאמר אני אמרתי אלקים אתם וגו' 
אכן במעשי העגל פגמו מאד וכאדם הראשון 
תמותון, ושנותיהם של האבות הי' חמש 
מאות שנה לפיכך הוצרכו לשהות במצרים 
להשלים עוד ת"ל שנים ס"ה תשע מאו 
ושלשים שנה כשנות אדם הראשון. 
וכמדומה לי שראיתי זאת באיזה ספר. 


רמזי פסח 


בקבלת * 


בכ 


בהגדה של פסח 


רבי יהודה הי' נותן בהם סימנים דצ"ך 

קד"ש באח"ב והוא תמו' בעיני 
העולם חלא בר בי רב דשית שנין וכול 
לסמן זאת ול"ל הסימנים כלל. ולהבין 
דברי קודש נקדים מדרש פלואה וזה תוארו 
למכה מצרים בכוריהם לא נאמר אלא 
בבכוריהם מלמד שהכו בכורות זה לזה 
והכו את אביהם לפיכך הו' רבי יהודה 
נותן בהם סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב. 
והוא פלא מאי ענין הסימנים דרבי יהודה 
לזה המאמר. אבל המדרש הזה יתפרש היטב 
כשנדקדק דקדוק עצום.וכן ראיתי למפרש 
המדרש פליאה במקומו שמדקדק בזה והוא 
כי בכל המכות שמנה בעל ההגדה לא הוסיף 
אצלם מלת מכה רק מנה כסדר ואלו הם 
דם צפרדע כנים וכו' עד שבא לבכורות 
לא אמר בכורות סתם רק מכות בכורות. 
והטעם מובן כי הדם הי' המכה שהכה את 
המצריים וכן צפרדע הי' המכה, וכן כנים 
ערוב וכו' וכן כולם חוץ ממיתת בכורות 
אילו אמר בכורות סתם הי' משמע שהם 
הי' המכה כמו כולם ולא כן הי' רק שהם 
הוכו בעצמם לפיכך הוצרך להוסיף מכת 
בכורות שהמכה הו' על הבכורות אבל רבי 
יהודה| סובר כהמדרש פליאה הנ"ל 
שהבכורות הכו זה לזה והכו את אביהם 
והם בעצמם היו המכה לפיכך נתן בהם 
סימנים דצ"ך עד"ש באח"ב בכורות סתם 
בלא מ' מכת להורות ע"ז הנס ודבר גדול 
מלמדנו בזה וחידוש נפלא, וראיתי במפרש 
המדרש פליאה שמתרץ בהופוך ושרבי 
יהודה חולק על המדרש והאמת יורה דרכו 
שהוא כדברי גם לשון לפיכך משמע 
נתינת טעם ולא למחלוקת נאמר. והוא 

ברור ואמת. 


שיר השירים 


לססתי ברכבי פרעה וגו'. ופירושו דחוק. 
ונ"ל לפרש בעהש"י שהוא מלשון 
הסתה כמו כי יסותך אחיך וגו" וכמו 


כרם רמזי 


שפירש"י על הפסוק שאח"ז נמלכנו אני 
וב"ד להסית את פרעה לרדוף אחריהם עם 


כל גנזי אוצרותיו וכו' וזהו המשך 
הפסוקים ופירושם לססתי ברכבי פרעה 
כשהסיתי אותו לצאת ולרדוף אחרוך, 
דמיתיך רעיתי פי' הייתי מדמה אותך 
בדמיוני איך שנאוה לחייך בתורים 


צואויך בחרוזים ונדמה אז לי כאילו את 
עומדת כנגדי ומאירה בתכשיטים היקרים 
המאירים האלו ונתת שמחה בלבי ‏ כן 


הייתי מצייר אותך תיכף בעת שהסיתי 
את פרעה לרדוף אחריך ע"ז הכונה. 
ובשביל התי"ו שבסוף התיבה נתחלף 


התי"ו רפה של שורש לסמ"ך שהיא הברה 
אחת ומתחלפים כמו לשבר את האוזן. 


פרשת שמיני 


ויאמר אל אהרן קח לך עגל וגו'. ואל 

בני ישראל תדבר לאמר קחו וגו'. 
והאוה"ח התעוור על זה למה ידבר כאן 
אהרן לישראל ולא משה הרגול. וותיישב 
עִפ"י מה שביארנו בפ' שמות על הפסוק 


ויחר אף וגו" הלא אהרן אחיך הלוי 
שהחרון אף עשה רושם במשה כי הי" 
מסוב לולך בהשליחות ז' ימים מחמת 


שלא רצה ליקח גדולה על אחיו והענישו 
הקב"ה מדה כנג"מ שנתן לו מעלה נשגבה 
שהוא יהי' לאלקים ואהרן יהי' נביאו 
ואצלו הוא עונש רב וכן הענישו ג"כ 
במה שאמר הלא אהרן אתיך הגדול הלוי 
פי' לפי שסרבת ז' ימים ולא רצית ליקח 
גדולה על אחיך כמו שצויתיך בשביל זה 
בז' ימי המילואים יהי' אתה,כהן ואהרן 
יהי' תחתיך לוי ונוסף לו כאן עוד 
שיצוה לאהרן שיאמר לישראל בשליחות 
משה כמו שהוא הי' לאלקים כביכול 
ואהרן יהי' נביאו בזה לצוות לישראל 
וישראל יעשו כמו שצוה משה, וזהו עונש 
וצער גדול למשה ועשה בו רושם החרון אף 
מדה כנ"מ והיא תשובת המשקל. ורבותינו 
ז"ל פירשו שם בדוך אחרת וע' פנים 


פסת במ" 
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לתורה, אבל לדבר'נו, יתיישב שפיר 


שהענישו ז' ימים כנגד ז' ימים שסירב 
בשליחות אבל לדברי רבותינו ז"ל יקשה 
אדרבא בז' ימים שמש בכהונה ואת"כ 
ניטל ממנו והי' צריך להיות בהיפך, ובפ' 
שמות יישבתי גם דרך רבותינו ז"ל על 
נכון, ועו"ש. 
פרשת תזריע 
אשה כו תזריע וגו', ברש"י ז"ל א"ר 


שמלאי כשם שיצירתו של אדם 
אחרי בתפת" ותד" כךף: תורתו "וכו וצריר 
להבין מאי בעי רש"י 
תיכף הא דר' שמלאי 
המקרא רק ענין אחר, ולמה מעתיקו רש"י 
ז"ל הלא כל הרוצה ללמוד ילמוד הדרוש 
מהמדרש בעצמו. וי"ל דרש"י ז"ל הקשה 
לו שמתחילה בפרשה הקודמת מלמד אותנו 
דיני טומאת נבלת בהמות וחיות וטומאת 
שרצים ואח"כ מתחיל בזו הפרשה בטומאת 
לידת הזכר ואח"כ מתתיל בטומאת לידת 
נקבה והיא כפלים מטומאת הזכר, 
הקשה לו ז"ל ממנפ"ש אי ממטה למעלה 
קחשיב מעיקרא טומאת זכר שהיא קלה 
מטומאת נקבה ואח"כ טומאת לנדת נקבה 
החמורה מזכר, א"כ למה הקדים דיני 
טומאת נבלת בהמה וחי' ושרצים החמורה 
יותר משניהם, שטמאים טומאת עולם, מה 
שא"כ זכר ונקבה יש להם טהוה לאחר 
שבעה ימים או ארבעה עשר יום, והו"ל 
לפרשם אחר טומאת לידת נקבה, ואי 
ממעלה למטה קחשיב לכך בדין הקדים 
טומאת נבלות בהמות וחיות וכו" א"כ 
הי' לו לפרש אח"כ טומאת לידת נקבה 
ולמה 


ז"ל בוה להבוא 
הלא א ובו .פה 


וע"ז 


לידת זכר שקלה מכולן, 
ע"ז הביא הא דור" 


ואת"כ 
התחיל בלידת זכו. 
שמלאי. ובזה מתורץ הקו' כלומר לעולם 
ממטה למעלה כחשיב לכך פי' דיני טומאת 
לידת זכר תחילה הקלה ואת"כ לידת נקבה 
החמורה שהיא כפלים מזכר, ולא תקשה 
לך א"כ למה הקדים דיני טומאת בהמה 
וחי' החמורה ביותר טעם יש בדבר כשם 


1%6 כ 


שיצירתו של אדם אחר בהמה וחי' כך 
תורתן מתפרשת אחר בהמה וחי', והבן. 
וראה הכהן והנה שאת לבנה בעור וגו' 

ומחית בשר חי בשאת וגו" צרעת 
נושנת וגו' וטמאו הכהן לא יסגירנו כי 
טמא הוא, ויש לדקדק בזה אחרי שכתוב 
וטמאו הכהן למ"ל ‏ לכפול ולכתוב לא 
יסגירנו כי טמא הוא הלא ממילא ידעינן 
אחרי שכתב וטמאו הכהן וחצי הפפוק 
האחרון הוא מיותר לפשוטו. ונ"ל שהפסוק 
מרמז לנו כאן דברי ר"ע מברטנורא על 
המשנה באבות הוי דן את כל אדם לכף 
זכות, וכתב הוא ו"ל ע"ז והכ"ט₪ באדם 
שאין אנו יודעים ממעשיו אם הם 
מהוגנים או לא ועשה מעשה שאפשר לדונו 
לחובה כו' שלא אמרו אלא החושד בכשרים 
לוקה מכלל שהחושד ברשעים אינו לוקה 
עִכ"ל. וליכא מידי דלא רמיזא באורייתא. 
דהנה איתא במפורשי התורה דנגע הגוף 
הוא רמז לעוונות ונגע הנפש ומו שפגם 
בנפש לוקה בנגעי הגוףי וכן איתא בגמרא 
על מה נגעים באין וכו" וזהו שרמזה 
לנו התורה הקדושה בפרשתן, וזה פירושו 
אדם "כו וה" בענר: בשרר ‏ שאת ובר" פר? 


אם ראינו באיש שאין מעשיו ודועים 
רק שעשה מעשה שנראה שלא כהוגן 


והסגירו הכהן שלא תחשוד אותו לרשע 
וחוטא כי החושד בכשרים לוקה בגופו 
רק תהי' בספק עד שתעמוד על המבחן 
עד שתגיע למקומו, אם מתוקנים מעשיו 
הרי טוב ואם לאו שרואה הכהן הצדיק 
שמוסף חטא על פשע אז טמא הוא ומותר 
לדונו לחובה ולהחתזיקו לרשע. אבל עוד 
וש בנ"א החנפין והצבועים עושים מעשי 
זמרי ומבקשים שכר כפנחס ועליהם אמרו 
ז"ל מפרסמין על החנפים מפני חלול השם. 
זהו מרמז כאן בפסוק וכפרש"י ז"ל על 
מחית בשר חי בשאת שנראה המכה בריאה 
למעלה פו' בגלוי אבל למטה בהעלם מן 
העין הוא מלא מוגלא וטומאה, מרומז 
לאנשים כאלה שמעשיהם המתועבים הם 
מכוסים מבני אדם ומראים א"ע ככשרים 


תזריע 5-ו 


וע"ז צותה התורה לא יסגירנו כי טמא 

הוא למצוה, שמצוה יש לפרסמו ולחשדו 

בכל דבר ‏ רע כי הוא גרוע ותוספות 
טומאה יש בו מבטמאום הגלוים. 


פרשת מצורע 


זאת תהי' תורת המצורע ביום טהרתו 
והובא אל הכהן, ופרש"י ז"ל ביום טהרתו 
מלמד שאון מטהרים אותו בלילה. וצריך 
להבין היכא משמע זה מפסוק הלא הוצרך 
לפשוטו ביום הטהרה, דאל"כ לא ודעינן 
אימת יובא אל הכהן. עוד קשה שתתילה 
כתב והובא אל הכהן ואת"כ סתר א"ע 
וכתב ויצא הכהן אל מחוץ למחנה לראותו 
והכהן יבא אצלו ולא הוא אל הכהן. שוב 
ראיתי שקצת מפרשי התורה עמדו בזה. 
עוד יש לדקדק על יתור וא"נ של והובא 
הלא הוא תחילת הגזירה והול"ל יובא אל 
הכהן. ונראה לישב בס"ד דחדא קושיא 
מתורצת בחברתה, דהנה לתז"ל וגם לרש"י 
ז"ל הקשו להם הב' קושיות. האחרונות 
שהקשונו ומזה דייקו ביום טהרתו מלמד 
שאין מטהרים אותו בלילה וא"כ הכתוב 
משמוענו מה שהמצורע צריך לעשות בדרך 
כלל זאת תהי' תורת המצורע והם שנו 
דברים, א) ביום טהרתו פי' שטהרתו צרוך 
להיות ביום דוקא. ב) והובא אל הכהן. 
ובזה מתורצים הדקדוקים כי תחילה כתב 
בדרך כלל ולא כתב רק שיובא אל הכהן 
ולא כתב האיך יהי' הבאתו רק משמעו 
שיראה אותו הכהן ושפיר מדוקדק וא"ו 
של והובא שהוא ענין שני נוסף על 
הראשון שהוא ביום טהרתו, ואת"כ מפרש 
הכתוב בפרטות האיך יראה הכהן אותו 
ויצא הכהן אל מחוץ למחנה וגו' וממילא 
מוכח מתוכו דרשת רבותינו דלא מתפרש 
בענין אחר. ובזה אתי שפיר מה שהביא 
רש"י זה הדרש הלא לא נצרך לפשט הפסוק 
כי רש"י ז"ל הרגיש בהקו' שהקשינו לכך 
מתרץ ביום טהרתו מלמד וכו"- ובזה 
נתיישב הפסוק, ודו"ק כי עמוק הוא, 


4% 


כרם 


פרשת קדושים 


והתקדשתם והייתם קדושים כי אני 

ד' אלקיכם. ובפסוק 
שאחריו כתיב ושמרתם את חקותי ועשיתם 
אותם אני ד' מקדשכם, יש ליתן טעם נכון 
למה בפסוק הקודם חתם כי אני ד' אלקיכם 
שלא מעין הפתיחה שפתח בקדושה, ובפסוק 
האחרון שלא נזכר קדושה בפתיחה מסיים 
בקדושה אני ד' מקדשתכם. שוב מצאתי 
שהאלשוך ז"ל התעורר על זה. כי הש"י 


מבטיה את האדם שאם ישתדל להתנהג 
בקדושה אעפ"י שיהי' קשה לו בהתחלה 
ויהי' לו לעבודה קשה אבל כשיתנהג כן 
זמן זמנים טובא יקנה לעצמו "הוויות 


קדושה ויהי' אצלו כדרך הטבע כי אני 
ד' אלקיכם אלקים בגימטרי' הטבע, אבל 
האיך יזכה האדם לזה להתנהג בקדושה 
עליונה ע"ז בא הכתוב שלאחריו ושמרתם 
את חקותי ועשיתם אותם ושמרתם זו 
משנה שתעשה המצוה בכונה רצוי' וע"י 
זה אני ד' מקדשכם להתתיל להתנהג 
בקדושה, והבן. 
ואהבת לרעך כמוך אני ד'. ותמי' בעיני 


העולם איך אפשר ל קיים זה הצווי 


מדרך השכל הוא כמעט מהנמנע ודרכו' 
דסמ נועם: כתוב - והבותינריז"ל' אמורו 
חייך קודמין לחיי חברך, ומה יעשו מזה 
הפסוק. ורבים דשים בו. וגם אני אענה 


חלקי בפ"ד עפ"י שכתבו .חכמי מוסר שכל 
אחד יחזיק את חבירו טוב ממנו, עיין 
בדברי+חם ‏ ז"ל ‏ באריכות. ‏ וכן. אמרו ז"ל 
מה חזית דדמא דידך סומק טפי דלמא 
דמא דחברך פומק טפי פי' שהוא טוב 
יותר ממך כי אתה לא תדע מה בלב: של 
חבירך רק ד' הוא יודע, וזהו הכוונה כאן 
ואהבת לרעך פי' שתאהב לחברך ותחשבו 
לרעך, כמוך, מפני שהוא טוב וחשוב כמוך 


וראוי לקרותו רעך ולאהבו אעפ"י שכפי 
שיקול הדעת יראה בעיניך שהוא פחות 
וגרועץ ממך והאיך תאהב אותו ויהי" 


רעך ע"ז מסיים הפסוק אני ד' היודע 
והבוחן ללבות ולא אתה ומה חזית וכו' 


קדושים 
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דלמא דמא דחברך 


מצוך ואהבת 


סומק טפי ולכך אני 
לרעך מפני 
וא"ש. 


שהוא 


פרשת אמור 


ובת איש כהן כי תחל לזנות את אביה 

היא מחללת באש תשרף. ויש לדקדק 
ון, דממילא ודעינן 
יש להבין מהו הנתינת 
טעם לדונה בשריפה את אביה היא מחללת 
תשרף, 
מכאן הלא זה הטעם שיוך בכל ד' 
ורש" !- ז"ל. כתב זהו 


ליל הכפל יבת: אוש ב 
שאיש הוא, עוד 
לכך באש האיך ידעינן שריפה 
ולמה דוקא שריפה. 
דוקא בארוסה או בנשואה אבל לא בפנוו' 
והאיך רמוז זה בפסוק ולמה לא מלמדנו 


דבר זה בפפוק, ונ"ל בפ"ד לפרש ‏ כוונת 
הפסוק עפ"י מאמרם ז"ל הטיל הקב"ה 
שם ו"ה משמו יו"ד באיש וה"א באשה 


ואם חוטאים נוטל אות יו"ד מאיש וה"א 
מאשה ונעשה אש ואש, וזהו שמרמז לנו 
ובת איש כהן שוש 
תחל לזנות 


התורה הקדושה כאן 
ורלד' באוש נה"א:.בכהן. כו 
את אביה היא מחללת פי' השם הקדוש 
ו"ה, אבי"ה נוטריקון אָב י"ה .שהוא 
באביה א'ש כהן נעשה חול שסילק הש"י 

ז שמו הק' י"ה ממנו ונשאר אש מאיש 
- מכהן ר"ת כלה נשואה הרי לך אש 


כלה נשואה, לכך באש תשרף. והכל מרומז 
בפסוק. 
ולא תחלל!ו וגו' ונקדשתי בתוך בני 


ישראל אני ד' מקדישכם, 
המוציא אתכם מארץ מצרים להיוףת לכם 


לאלקים אני ד', וכתב רש"י ז"ל מת"ל 
נקדשתי | מסור עצמך וקדש שמי וכו" 
כשהוא מוסר עצמו ימפור עצמו ע"מ 


ע"מ הנס אין 
ניא מישאל 


למות, שפל המוסר 
עושין לו נס שכן מצינו בתנ 
עצמן ע"מ הנס וכו". 
ראה 


עצמו 


ועזרי' שלא מפרו 
והרבה בזה להבין מה 
רש"י 


ומוכיח, האיך צריך 


נצטערתי 
ז"ל בכאן להיות מורה 
להמסיר עצמו על 


הוראה 


108 כרם 


קדה"ש, דברים שאין לו עסק עמהן, כי רק 
דרכו לפרש התורה ומה הי' חסר לו כאן, 
ומה תיקן בזה. עד שחנני הש"י להבין 
לפי קט שכלי מה שראה על ככה לצאת 
מגדרו ע"ה, | כי הקשה לו ז"ל קושית 
האלשוך ז"ל, א) מש"כ אני ד' מקדישכם 
הלא הוא היפך הענין כי ד' הוא מתקדש, 
וזה יובה כי השם יתב מקדש אותם, 
ב) וגם הפסוק השני המוציא אתכם מארץ 
מצרים להיות לכם לאלקים הוא כמיותר, 
כי ידוע הוא זה שבשביל כך הוציאם. 
ג) ל"ל פ"ש אנו ד'. וכדי לישב הקושיות 
הוצרך לכל הדברים האלה שעפ"י דברי 
רש"י ז"ל יתיישבו הפסוקים היטב, כי 
מש"כ ונקדשתי בתוך ב"י היינו במסירתם 
א"ע על קה"ש רק מאהבת הש"י שלא 
עָ"מ הנס ולכך. נקראים בשם המעלה בני 
ישראל, ואז יעשה להם הש"י נס וינצלו 
וע"י זה גם הם הצדיקום האלו וקול 
מתקדשים בעיני כל העולם ובשם קדושים 
עליונים יקראו. והפסוק שאחר זה מדבר 
באותן שימסרו עצמם למיתה על קה"ש 
אבל יבטחו שיעשה הש"י עמהם נפ וינצלו 
ואז אין עושין להם נס וימותו על קה"ש, 
וע"ז אמר הכתוב המוציא אתכם מא"מ 
להיות לכם לאלק' שע"מ כן הוציאתי אתכם 
שתמסרו עצמכם ויעשה בהם מדת הדין 
ותמותו בשבילי, ואת"ז אמר אני ך' 
לשלם לכם שכר טוב לעוה"ב, ודו"ק היטב. 


פרשת בהר 


בענין קריאת שם יובל נדחקו 
הראשונים ז"ל רש"י רמב"ן ואבן 
עזרא ז"ל עיין עליהם. גם קשה הלשון 
יובל הוא תהי' לכם שהוא כפל לשון או 
לכתוב יובל הוא לכם או יובל תהי' לכם 


לובל: 


אבל הוא ותהי' הוא מיותר גם הוא משמע 
עכשיו ותהי' משמע לעתוד, גם למה ג' 
פעמים תיבת הוא לשון זכר והקרי הוא 
ביו"ד לשון נקבה, ואותיות התורה 
ונקודותי' הם ספירות ומזוקקות ולא ריק 


אמור 


צבי 
הוא, ונ"ל בעהש"י דענין היובל מרמז 
על גאולתן של ישראל לעתיד ועל עוה"ב 
עלמא דחירותא כידוע מזוה"ק וקריאת 
שם יובל מרמז לזה, שראשי תיבות 'יום 
בא לד' הם אותיות 'ובל ומרמז בזה 
כל ענין הנבואה בגאולה העתידה במב"י 
וכשכתב ,,היובל" הוא ר"ת הנה 'ום בא 
לך' ממש כלשון הכתוב וכתיב יובל הוא 
וקרי היא מרמז על חיבור אשת נעורים 
עם דודה וארשתיך לי לעולם, והבן. ועוד 
מרומז שאז יושלם ו"ה מהשם הנכבד, 
וא' מן כסא תיבת ה!א שאז יהי' השם 
והכסא שלם. ולזה בא הכתוב לפרש יובפ 
הוא, דוגמת מה שתהי' לכם לעתיד בעלמא 
דחירותא שזה שאתם משמרים היובל 
עכשיו הוא לזכר ודוגמא למה שיהי' לכם 
לעתיד לבא הנה יום בא לד'. וכמו ששבת 
בראשית מרמז ליום שכלו שבת, ואפשר 
שג' פעמים הוא והקרי היא מרמזים על 
ג'' מקדשים, מקדש ראשון, ומקדש שנו, 
ומקדש לעתיד, שיבנה בב"י. 

וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך וגו' וחי 

עמך, אל תקח מאתו נשך 
ותרבית וגו' והי אתיך עמך. גוללר על 
כפל ב' פעמים וחי עמך. גם על השנוי 
דמקודם אמר סתם וחי עמך וברבית 
כתיב וחי אחיך עמך. וי"ל שהוא רמז 
למה שאמרו חז"ל שמלוי ברבית אין חיים 
בתחיית המתים, דמכלל הן אתה שומע 
לאו אם לא תקח מאתו נשך ותרבית אז 
וחי, אחיך. כמוהו כמוך, שגם אתה ירא 
חטא, אז יחי' עמך בתהה"מ, אבל אם 
תקח ריבית אז לא יחי' עמך רק הוא 
לבדו יחי' ויקום בתתה"מ ולא אתה. 


פרשת בחקותי 


אם בחקותי תלכו ואת מצותי תשמרו 

ועשיתם אותם ונתתי 
גשמיכם בעתם וגו",. ונתתבטו בזה 
המפרשים ראשונים ואחרונים, א) הלא 
אמרו ז"ל אל תהי' כעבדים המשמשים 


כרם 


את הרב ע"מ לקבל 


י-.! ב) 
'-ו . - 


פרס למה 
מבטיח בעניני עוה"ז דוקא ענינים גשמים 
ולא זכר כלל ענין עוה"ב שזהו העיקר 
ומה ז"ל על והתהלכתי בתוככם 
אטייל עמכם בג"ע זהו דרך הע 
נזכר זה בתורה בפירוש ונוכל לפרש גם 
והתהלכתי בתוככם בעוה"ז. ונראה 
עפ"י מאמרם ז"ל באבות פרק 
אם בטלת מן התורה ‏ יש בטלים הרבה 
כנגדך ואם עמלת בתורה 
ליתן לך ע"כ. 
דהנה 


שפרש"י 


לפרש 


בן זומא, 


יש שכר הרבה 
וביארתי שהכוונה היא 
דרך האדם שיבטל מלימוד התורה 
מחמַת שנראה לו לילך לעסקו פעם בכאן 
ופעם בכאן או לעשות מלאכה או לתקן 
שום דבר אשר לפי דעתו יפסיד הפסד גדול 
אם לא יעזוב לימודו לילך להשתדל בזה, 
אבל באמת לא כן הוא רק שנדמה לו כן. 
כי הרבה פעמים ימצא שהטעה א"ע דהיינו 
אחר שהנית לימודו ורץ עם 
סחורתו אשר קוה למכור באותה השעה 
ואחר כל אלה לא מכר ולא רצו בפחורתו 
ולפעמים שהוצרך להמתין 
הקונה שיבא, 


שיעור 


זמן" רב על 
וטוב טוב הי' לו שיעסוק 
בתורה בזמן ההוא שאבד על מגן ונשאר 
קרח מכאן וקרח מכאן. 
אם בוטח 'בהש"י ועוסק בתורתו בקביעת 
העתים ולא ישוב מפני 
מה שוהי' הש"י מזמין לו אותו עסק 
אח"כ והקונה ממתון עליוי והרבה דברים 
כיוצא בזה ולא הפסיד כלום מחמת שלמד 


וכן נמצא בהיפוך 


כל :לבטלן וה 


שיעורו הקבוע לו ואשרי לו בעוה"ז וטוב 
לו בעוה"ב. וע"ז מזהיר התנא הקדוש את 
האדם אם בטלת מן התורה כדי לעשות 
עסקי גופך לצורך פרנסה וכדומה ‏ וש 
בטלים הרבה כנגדך בלא"ה ולא יעלה כך 
שום ריוח מזה והליכתך והשתדלותך הוא 
רק כדברים 0 ובחנם החלפת קודש 
בחול, ולהיפוך אם עמלת בתורה לא תסבור 
שתפטיד כלום ע"י זה כי יש לו שכר הרבה 
ליתן לך ותשתכו יותר שמזמין לך ריוח 
יותר גדול ויעזרך בזה. ודבר זה 
מפרשתן דהכל רמוז באוריתא, 


נלמד 
וזהו אם 


בחקותי 


רה ולא * 


וריז . 
רהו 1 


בחקותי 


כל וש 5 


שכר הרבה ליתן לך, ולהיפוך 


אם לא תשמעו יש בטלים חרכה יכנבדך. 


בזה נסתלקו התמיות הנ"ל שהתורה אינה 


מבטיחה אותנו בזו הפרשה יעודי ושכרי 


המצות ‏ רק שבאה לזרז את האדם שאם 
יעסוק בתורה וישתדל לקיים את מצותו' 
לא יפסיד כלום מעניני עוה"ז ואדרבא 


ונתתי וגו' 
תשמעו לו 


ונתתי וגו' ולהיפוך אם לא 
מתורה ומצות כדי 


להשתדל לצורך פרנסתו בעסקי עוה"ז והו' 


שי בטל 


נפסדר משניהם בזה ובבא, והבן. 


ובזה יובן פי' רש"י ז"ל והוא מדברי 

רבותינו ז"ל על ונתתי גשמיכם 
בעתם בלילי שבתות, ולכאורה מנין להם 
זה דלמא כפשוטו בעת חצורך,. ולמה 
שפרשנו וובן היטב שכל ענין הפרשה 


סובב ע"ז שאם יבטח על הש"י יסייע לו 
ופסיד מדברי העולם הזה כלום בעת 
עסקו בעבודת שמים ואם ילך אח"כ לעפקיו 
לא יעצרנו גשם שוטף וההיפוך בהיפוך 
בדבר אחד כן וממנו תקוש 
לשארי דברים לעורר לבו של אדם וליתן 


שלא 


ומשמוענו 
אל לבו מאמר התנא אם בטלת מן התורה 
וכו' ואם עמלת יש שכר וכו' דאם לא כן 
למ"ל הבטחת ונתתי 
העיקר הוא שתתן הארץ פרו' ויהי' להם 


גשמיכם בעתם הלא 


כל הטובות ומה נפקא מינה אם על ידי 


גשמיכם בע ום או לאו, אלא ודאי כמו 


שבארנו, והבן. 


פרשת במדבר 


כל פקודי הלוים וגו' כל זכר מבן חדש 
ומעלה שנים ועשרים אלף. 
הרמב ןי דל 


ולא ח 


ותמהו 
כו, הלוים 


המפרשים 
ידודי הש"ו 
ולא השקו עט 
מגיעים במספרם מבן 


ובראשם 
טאו בעגל 
ולא נהרגו אוך נתמעטו כ"כ 
מכל השבטים שאין 
חדש לחצי שבט הקטון שבישראל, וכשנמנו 
רק שמונת אלפים. 


הארון 


מבן שלשים שנה לא הי' ר 


והנה רבותינו ז"ל אמרו שהו" 


10 מים 


מכלה בהם, אבל עדיין לא נשאו הארון 
- אז שיכלה בהם. והרמב"ן ז"ל מיישב לפי 
שהרבוי בא מצד הענוי כמ"ש וכאשר 
יענו אותו כן ירבה וגו', והאוה"ח שדא 
בי' נרגא ממאמרם ז"ל לא מת עקב עד 
שהגיעו ישראל לס' רבוי, אבל נדחק מאד 
בפסוק הנ"ל כן ירבה שמשמע שהרבוי 
הי' אחר פטירת יעקב בעת הענוי, עיו"ש 
באוה"ח ז"ל שנתן טעם אחר ע"ז. אבל מ"מ 
לא יצאו ידי חובתם האיך יתקיומו דברי 
חז"ל אשר לא יפול דבר מהם ארצה ח"ו 
והם אמרו שהארון הי' מכלה. בהם. גם 
מצוה' לוושב דברו. תרמב"ןי- דל אשר 
מסתייע מפסוק וכאשר יענו אותו כן ירבה. 
לכן נראה לענ"ד שדברי הרמב"ן ז"ל שנתן 

טעם לפי שלא הי' בהם השעבוד הם 
לאחדים עם דברי הגמרא לפי שהי' הארון 
מכלה בהם וכונתם ז"ל היא ע"ד שאיתא 
בפרשת דרכים מבעל המחבר משנה למלך 
ז"ל הטעם שלא הי' השעבוד על שבט לוי 
עפ"י מאמרם ז"ל שעל שניהם דהיינו 
יעקב ועשו הי' החוב לפרוע מה שנאמר 
לאברהם אביהם ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות שנה ואח"כ לקבל הירושה ארץ 
ישראל אבל עשו לא רצה הירושה ולא 
לפרוע החוב לכך פירש ממנו. ורש"י ז"ל 
מביאו בנמוקי החומש, ולכך הלוים שלא 
לקחו נחלה בא"י אין עליהם החוב של 
ועבדום וגו' ודפת"ח וש"י, והנה הטעם 
שלא לקחו הלוים נחלה 3די שיהי' פנוים 
לשאת ולעבוד בקודש ובראשם המקודש 
שבכולם הוא הארון נמצא שהארון גרם 
שלא יקחו נחלה ולא ישתעבדו וכיון שלא 
הי' בכלל שעבוד לא הי' בהם הרבו'. 
וזהו שאמרו ז"ל במליצת לשונם לשון 
חכמה שהו' הארון מכלה בהם והיינו כטעם 
הרמב"ן ז"ל שלכך לא הי' בכלל שועבוד 
ולא + בבלל = . הרבוי,- - נהבן5 - נמעטות 
האוה?ח - ז:ל: .על?. דבר יש הרטמב ןויל 
ממאמרם ז"ל לא מת יעקב אבינו עד שראה 
ששים רבוי אינו טענה ואדרבא סיועא 
למים ששובקים מקום גבוה והולכים 


במרבה 


צמ 


למקום נמוך. ובזה מובן מה שאמרו בגמרא 
אותו כן ירבה וכן יפרוץ, וכאשר ענו 
אותו כן רבה וכן פרץ הול"ל לשון עבר 
ולא לשון הבא אלא שצפה הקב"ה מה 
שועשו להם המצריים לעתיד בענוי ועבודה 


וגזר מאז שכן ירבה וכן יפרוץ תיכף 
בימי יעקב, אבל הלוים שלא יבואו לכלפ 
ענוי ועבודה לא נתברכו ברבוי מאז 


מקודם, ולכך היו מועטים, וא"ש והבן. 
עוד עלה בלבי לתת טעם על שנתמעטו 

שבט לוי לשיעור כ"ב אלף כנגד כ"ב 
אותיות התורה ואח"כ מצאתי זה בספר 
שפתי כהן בשם הרקנטי ז"ל, וזהו כונת 
דברי רבותונו זל שהארון. הו מבלת 
בהם פי' שהארון עם התורה שהו' נושאום 
הי" ממעטם למפרע והעמידם על כ"ב אלף 
כמנין אותיות התורה המונחת בארון, 

גדגיק. 


רמזי שבועות 
המג] אבוהם הקשה למה אנו אומרים 

ביום א' דשבועות שהוא ששה 
בסיון ומן מתן תורתנו הלא קימ"ל כר' 
יוסי דבשבעה בחודש נתנה תורה וגם 
קבלת התורה הי' ביום נ"א לספירה עיו"ש 
באורח חיים, ונראה לי ליישב 
מאמרם ז"ל שלכך זכה הר סיני להנתן 
עליו התורה משום שהו' ענו ע"פ הפסוק 
למה תרצדון הרים גבנונים וגו" ומשה 
רבונו ע"ה-ג"כ זכה להיגת סהטור. ולקבל 
התורה בשביל ישראל מחמת גודל ענותנותו 
וכן הי' ישראל אז באותו מעמד בבתינה 


יים,' 
עפ"ו 


זו במ"ש ויחן שם ישראל נגד ההר בלב 
אחד אבל שאר חניות הי' בתרעומות 
ומחלוקת כפרש"י ז"ל. וידוע שהמחלוקת 
נצמח מגאות לפיכך קודם קבלת התורה 
תקנו זה כמו שפרש"י, מה ביאתן למדבר 
סיני בתשובה אף נסיעתן מרפידים 
בתשובה ובאו אז לתכלית הענוה כדי 
שיזכו לקבל התורה כי התורה נמשלה 
מסווע לו' מדקדוק הכתוב וכאשר וענו 


כרם 


יומא קמא לא אמר להו מידי משום 
חולשא דאורחא. והוא תמוה היתכן שהו' 
חלשים ב"כ שלא יוכלו לקבל שום דיבור 
ובפרט דברים הנאמרים בנחת כמו ואתם 
תהי' לי ממלכת כהנים וגוי קדוש דברים 
המפעדים את הלב. ובמה שכתבנו מובן 
היטב לפי שהי' אז בגודל ההכנעה ועשו 
תשובה מקירות הלב משום חולשא דאורחא 
על שהי' חלשים מלילך בדרך הש"י והי' 
בתרעומות ומחלוקות והו' ע"ז בעצבות 
ובצער גדול ונגע לנפשם שהכירו 
בעצמם מה שפגמו בחולשא דאורחא והבן. 
וזה שכתוב ויחן שם ישראל נגד ההר 
הכוונה בזה הוא שהי' בהשוואה עם הר 
סיני שהי' ענו ונמוך בעצמו וכנגד זה 
ממש הי' ישראל אז בשפלות וענוה רבה 
ובכל יום הוסיפו שלימות רב דהבא לטהר 
מפייעין אותו, וקרבות הר סיני הו' ג"כ 
גורם להזדככות החומר כמ"ש המגיד אילו 
קוענו למנ חר יפוני ולא נתן לכו את 
התורה דיינו, ובכל יום מוסיף והולך עד 
יום ששי בסיון הי' בתכלית הענוה ואז 
נאמר עליהם ויחנו בתחתית ההו, כי ההר 
הי' בבחינת ענוה וישראל הי' אז בתחתית 
הענוה, בדיוטא התחתונה של ענוה 
ושפלות יותר מההר, שההר הי' למעלה 
מהם, ואז הי' מוכנים לקבל את התורה 
באין שום מעכב, כמו שהי' משה וההר 
ראוין לזה, ולכך אנו אומרים ביום |" 
בסיון שאז הי' בתחתית ההר זמן מתן 
תורתנו שאז הי'" הזמן מוכן לקבלת 
התורה וסיבה לזה שזהו העיקו, רק מחמת 
שנל עליותיו הי' בהשכמה נתאתר עד 
למחרת, או מחמת שהוסיף משה יום אחד 
מדעתו, וא"ש, 
ועפ"י זה נתיישב נמי תמיות העולם על 
מאמר הגמרא רב יוסף ביומא 
דעצרתא וכו' עד אי לאו האי יומא כמה 
יוסףם איכא בשוקא. והקשה העולם וכן 
קשה בבאר היטב הלא רב יוסף הו' ענו 
מאד כמו שאמר לא תתני ענוה 
אנא והאיך שבקי' לחסידותו' 


דאיכא 
להתפאר 


רמזי שבועות 
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עצמו בתורתו, 
שפור דהנה ודוע 
שנה ושנה שעשה 


ובמה שפרשנו מתיישב 
מספרי קדושים 
נסים לאבותונו בזמן 
בתורתנו מענין אותו 
הנס והגאולה והמאורע שהי' אז מתעורר 
אותו השפע העליון לפי ענין הקריאה 
אם לעשות לנו עתה ג"כ מעין אותו הנס 
או לנקום משונאינו וכן בחג השבועות 
כשקורין בתורה פרשת קבלת התורה ופסוק 
ויתיצבו בתחתית ההר מתעורר 
ונפתח השער וצדיקים יבאו בו והרוצה 
להתטהר ולקנות לו מדת ענוה ושפלות 
נקל לו הדבר אז מחמת ההשפעה הובה 
שנשפע עליו בזה היום. ובזה נבא אל 
הביאור. דהנה רב יוסף הי' מפורסם במדת 
ענוה וכדרך הענו לא רצה שיתחזיקו לו 
טובה ע"ז ולכך רב יוסף ביומא דעצרתא 
שהוא ו' בסיון שאז נאמר על ישראל 
ויתיצבו בתחתית ההו, היום קודם קבלת 
התור שמח שמחה גדולה דאי לאו האי 
יומא דקגרם לי להיות ענו כמה יוסף 
איכא בשוקא לשון פרסם שהי' מפרסמים 
צדקתם בשוק אבל יום זה גרם ענוה ולא 
מכחי ועבודתי רק מחמת זה היום נקל 
מאד לבא לזו המדה ולא תחזיקו לי טובה 
ע"ז, ודברי רב יוסף חן של ענוה. וא"ש, 
ובדרך] צחות יש לומר לא תתני ענוה 
שבטלה דאיכא אנא שממני הראו' 

דיש ויש ענוים בִישראל שמקרבים אותי 
וקוראים לי רב יוסף ואני איש שפל 
ואיני והגון לכך ורק מחמת 
ענותנותם של חברי, ובזה מיושב הלא 
דיבור כזה הוא גאות לומר על עצמו 

שהוא ענו. 

כה תאמר לבית יעקב ותגד לבני ישראל. 
ובגמרא מביאו 

בית יעקב אלו הנשים תאמר להן בלשון 
רכה ותגד לבני דברים 
כגידין. והוא תמי' האיך אפשר לומר כן 
הלא רש"י ז"ל פירש אלה הדברים אשר 
תדבר לא פחות ולא הדברים 
הנאמרים אתם ראיתם וגו'. ונראה לעג"ד 


שבכל 


הזה ואנו קוראים 


ועכין 


כדאי 


, . 
רש"י ו"ל 


ושראל קשים 


יותר. רק 
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בס"ד לפרש בהקדם דקדוק אחד בפסוק 
ואשא אתכם על כנפי נשרים, ופו' 
וגם). רש של 


התרגזם 
כעל גדפי נשרין. ווש 
לתמוה על שלא כתבה התורה כן בכעל כנפו 
נשרים כיון שלא נשא את ישראל על כנפי 
נשרים ממש. גם למה לא כתיב נשאתי 
לשעבר. לכך נלענ"ד דהפסוק 
מתפרש לשעבר ולהבא ומעשי אבות סימן 
לבנים ומפשט הכתוב משמע דקאו על 
יציאת מצרים והביאם אל הר סיני כעל 
וגם מתפרש על העתיד ולכך 


כנפי 


אתכם וגו' 


כנפי נשרים, 
אתי שפיר שכתוב ואשא אתכם על 


נשרים להבא וכמו שאמרו ז"ל אלף 
השבועי * חרוב והקב"ה עושה בָנפים 
לצדיקים ושטים באויר. ודע שכל ענין 


יצואת מצרים יהי' גם לעתיד והוא רמז 
על העתיד שכמו שהש"י הביא עשר מכות 
על מצרים כמו כן עתיד הקב"ה לעשות 
שפטום בצרי ישראל דכתיב ונשפטתי אתו 
בחרב וגו' וכמו שהוליכם הש"י לישראל 


במדבר והוריד להם לחם מן השמים ב"כ 


לעתוד. בנבואת. וחזקאל. וגם ‏ אמרו ‏ ז"ל 
למה נקרא שמם שחקים ששוחקים מן 
לצדיקים לעתיד לבא ועולם השביעי ויהו" 


חרוב כמדבר וע"ז נאמר ואשא אתכם על 
ואביא אתכם אלו 
נהתהלכתו בתןככם 


עדן ושתה / 


כנפי נשרים ממש, 


לעוה"ב וכמו שנאמר 


ופרש"י ז"ל אטיול עמכם בגן 


מחיצתן לפנים ממלאה"ש. נחזור לענינ 
דידוע דנשים מרומז לפשוטי העם בתינת 
נשים קטנות השכל שמבינים רק דרך 


הפשט, אבל האנשים החשוביום אנשי מעלה 
מבונוםי " יותר 


והנה משה רבינו נצטוה 


גדלות המוחין 
הדברים מרמזים. 
לומר לכולם רק הדברים האלה לא 
ולא יותר וכל אחד הבין כפי מה שהוא, 
והנשים הם הפשוטי בני אדם הבינו שקאי 
על יציאת מצרים אבל האנשים גדולי 
שמקרא 
שיעשה עוד 
לעתיד לבא 


ישראל הבונו אחד יוצא לשנו 
דברים לעבר 
נפלאות גדולות עם 


ואחת דבר אלקים שתים זו 


,/ 
ועתיד הש"י 
ושראל 


כמו שפרשנו, 


רמזי שבועות 


עה 


שמענו, ולכך הי' קשים הדברים האלה 
להם כגודין ע"ד ונקטיתם בפניכם וגן' 
שהי' מצטעריום מאד על קיצור עבודת 
הש"י אחר שהוא היטיב להם ועתיד ג"כ 
להיטיב להם עד אין לשער ואנחנו כפווי 


מובה לא ידענו אותו לעבדו באהבה 

ולדקדק במעשינו וכל עונשי תורה אין 

דיו לנו. וזה הו' קשה להם. כבוצהך. אוו 
לאותה בשוה וכלימה. וא"ש והבן. 


בחדש השלישי וגו' ביום הזה באו 
מדבר פונו; בנפרא 

והובא בפרש"י ז"ל לא. הי' צהיך.: לכתוב 
אלא ביום ההוא מהו ביום הזה שיהי'" 
דבוי תורה חדשים עליך כאילו היום 
נתנו, | ויש להתבונן בזה הלא תורתנו 
הקדושה לכל אדם נתנה ראשיכם שבטיכם 
כל איש ישראל, והנה אזהרה זו 
שיהי' דברי תורה חדשים בעיניך כאילו 
היום נתנה יתכן שפיר אצל ‏ אכשים 


פשוטים אבל אצל הכמים ונבונים שבכל 
יום משיגים- בתורה | יותרי- וינתה 
ומשתעשעים בה ומשיגים בכל יום יותר 
יקרת ערך חכמת התורה מה שלא ודעו 
וקודם אדרבא אצלם התורה חביבה יותר 
עתה מבעת נתינתה שאז לא השיגו גודל 


ערך ‏ יקהתה, יודבה זה הרע לכל בר דעף; 


וי"ל דאצל חכמים: וצדיקום. .וחכן כ 
אזהרה זו רק יתפרש בזה האופן דהנה 
החכם וגדול בתורה ומחדש חידושים 
נפלאים ורזין דאורותא יום וום ,מ"מ 


אל ויחשוב בלבו שבא לכלל השגת התורה 
ק יחשוב ויראה בעוניו כאילו לא השיג 
עדיין כלל כי במה נחשב זה שהשוג נגד 
יקרת חכמות הרמות ונשגבות התלווגת 
באות אחת מהתורה הקדושה ומה שהשיג 
בה היא רק כטיפה מן הים הגדול וכאילו 
היום נתנה ולא התחיל להבינה עדיין 
כלום להבון גודל יקרתה. 

בחדש השלישי וגו' עד גמר הפרשה. 

ורבו הדקדוקים..בזג 
כיון שלכ"ע. בון: לקבן 
היתה הגבלה בג' בחודש 


ראשית 
יוסי 


הפרשה. 
ובנן :לה" 


כרם רמזי שבועות 


כסוגית הגמוא בפרק רע"ק מפני מה נכתב 
בתורה מצות הגבלה אחר פרישה שהו' 
בד' בחודש. והאוה"ח ז"ל התעורר לדקדק 
על פסוק ויאמר משה אל ד' לא י וכל העם 
לעלות וגו' כי אתה העדות וגו' 
צריך לדקדק תוכן משמעות ענין ההפרש 
שהי' בוין משה ובון הש"י כו ד' אמר 
לו רד העד וגו" ולא הספיק מה 
צוה קודם ומשה מקשה 
במה 


(ונוו 
עשי 


וז"ל 


שכבר 
ואומר. כו אונו 
שקדם מהצווי 
ע"כ, ואני הוספתי להקשות על 
פרש"ו ז"ל על ווגד משה את דבדי העם 
אל ז' רצונונר לראות מלכנו, הלא הו 
נגד גמרא ערוכה בפרק רע"ק שהיא תשובה 
על מצות הגבלה שהו' ביום ג', ורש"י 
ז"ל בעצמו מפרש כן בגמרא אלובא דכ"ע. 
וז"ל שם ומצות הגבלתם דהשמרו לכם 
עלות בהר אעפ"י שהו כתובה אתר 
וקדשתם היום ומחר שהוא מצות פרישה, 
קודם לכן נאמרה דכתיב בהאי עלי' שעלה 
בשלישי להשיב להקב"ה דברי העם דנעשה 
הנה אנכי בא אליך וסיפא דקרא ווגד 
משה את דברו העם וגו", וכי מה דברי 
העם יש כאן, אלא מצות הגבלה נאמר לו 
סותר את 
דכרי עצמו מה שפי' בתומש. ונ"ל ליושב 
הקושיות בסקירה אחת בעהש"י 


ורחוה 
נקדים 


צריך ודו יההתראה 


בנ בווםי וב[ עיכ.. וא"כ. הוא 
ותחלה 
וממנו נק" רכאד בוינם 
המקראי וזהו, דהנה ענין מצות 
הגבלה הוא מהיראה שלא יקרבו אל הקודש 
קדשים יותר מדאי רק שיהי' הפסק בינם 
לבין השכינה באחת, משתי דרכים או 
בריחוק מקום, או בדרך אחר, דהיינו 
אליהם ממש רק 


דבר אחד 


ק כון דש 


שלא 
יבא הדיבור מהשכונה 


ע"י אמצעי, וזהו ג"כ כמו הגבלה, שלא 
יבא הדיבור אליהם ואז אין קפידה אם 
יקרבו ויעלו אל ההר, שההגבלה יהו' 


בענין אחר ע"י אמצעי שהאיש האמצעי 
מפסיק בין המלך והעם, והעד ע"ז הוא 
שלא הי' הגבלה וך במתן תורה שדבו 
הקב"ה עמהם פב"פ משא"כ באוהל מועד 
כשדיבר הש"י עם משה לא נאסר לשום 
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אדם להתקרב אל האוהל 
נתיושב הכל דהנה בעלו' 
נאמר למשה הנה אנכי בא אליך בעב הענן 
בעבור ישמע העם בדברי 
משה את דברי העם 


ועפ"י הצעה זו 
השני' ביום ג' 


עמך וגו' ויגד 
אל ד' הרי מבוא 


בפסוק שרצונו ית' הי' רק לדבר העשרת 

הדברות למשה לבדו והוא ישמועם לושראל 

ויהי" אמצעי ביניהם וזהו ענין הגבלה 
כמבואר. 

ובזה מתורץ קושית המהרש"א ז"ל 


דבאמת כתב מצות הגבלה בג' קודם 
פרישה דויגד משה את דברי 
שובה על מצות הגבלה כמו 
בגמרא ופרש"י ז"ל. 


העם הוא 
שמבואר 
ומתורץ נמי קושיתן 
על רש"י ז"ל שדבריו סותרין זא"ז דלא 
סתרי כלל דמה שפרש"י כאן ויגד משה 
את דברי העם רצונינו לראות את מלכנו 
זהו מענין התשובה על הגבלה שרצונינו 
הוא שלא יהי' ההגבלה בדרך אמצעו, רק 
רצוננו לראות את מלכנו, וההגבלה תהו' 
בענין אחר בהגבלת המקום שנעמוד מרחוק 
וכמו שבאמת הי שקבל הש"י דבריהם 
שהשתוקקו לשמוע דיבור מהש"י ולכך 
נצמוו אה"כ ביום ד' על הגבלה אחרת 
בפרטות אבל עיקר מצות הגבלה הו' בג' 
לכ"ע וא"ש והבן. 
ומתור? ג"כ תמית האוה"ח ז"ל על 
חילוקי דעות בענין הגבלה בין משה 
להקב"ה שצוה לו שנית על הגבלהי כי 
ביארנו מקודם שאילו הי' הקב"ה מדבר 
רק למשה הו' ישראל יכולים להתקרב 
ולא הי' צריכים להגבלה אחרת, כי זהו 


בעצמו ענין הגבלה לדבר ע"י אמצעי, 
והש"י הצופה נסתרות ומכיר בראש מה 
שיהי' בסוף וידעץ שאחרי שני הדברות 


יחזרו לומר למשה דבר אתה עמנו וגו", 
וח' דברות אחרונות יהי' באמצעות משה, 
וא"כ יסברו ישראל שאחר ב' הדבוות 
יהי' רשאין לעלות להר, לכך צוה הש"י 
להזהירם שנית ע"ז ונשנה לדבר שנתחדש 
בו, שאפילו אתר ב' דבוות הראשונות 
לא יעלו להר משום תחילת הקדושה ומשה 


14 כרם 
רבינו לא ידע מזה, לכך מתמה הלא 
מוזהרין ועומדים הם עד שהוצרך הש"י 
לאמר לו שנית לך רד וא"ש. והוא כפתור 
ופרח בעהש"י. 

כבד ‏ את אבוך = זאתי אמך. וגו" למען 

ואריכון. יימיך:יובה". =כתב. הרמביין 
ז"ל וז"ל וע"ד רבותינו ענין הכתוב למען 
יאריכון וגו", יבטח כי במצוה הזאת יהי" 
כל ומותינו ארוכום, כי ימלא ד' ימינו 
בעוה"ז, ויהי' ארוכים לעוה"ב שכלו ארוך 
וכו'. ועמד ע"ז הרב הגאון המפורסם ר' 
מאיר דן נ"י מאָסטראָווע, דמשמע מדבריו 
ז"ל דהבטחת למען יאריכון ימיך נדרש 
גם על עוה"ז, ובגמרא קדושין ל"ט וחולין 
קמ"ב משמע דהוא רק הבטתה לעוה"ב, 
עיו"ש, והשבתי לו שדברי הרמב"ן ז"ל 
כאן הוא הוכחה גמורה לדברי המהרש"א 
ז"ל בח"א שם,.וז"ל דו"ל לר"' יעקב המודה 
דוכות הרבים ומעשיהם הטובים מביאים 
להם כל הברכות והטובות וכו" גם בעוה"ז 
וכן בהיפוך בחטא הרבים, אבל ר'" יעקב 
לא אמר כן אלא ביחיד וכו" שאין שכרו 
רק לעוה"ב, הרי לפניך שמחלק בין יחיד 
לרבום. וכן. הוא. דעת. הרמב"ן' ו"ל. כאן; 
ובכיון גדול אחז צדיק דרכו בקודש בלשון 


רבים הגם שהדיבור כבד את וגו' למען 
יאריכון ימיך וגו" הוא בלשון וחיד, 
וא"ש. ומחמת חורפי' דהגאון הנ"ל 


אשתמיטתי' דברי המהרש"א ז"ל שם. 

יש לתת טעם נכון למנהג ישראל תורה 

הוא לשטוח עשבים בחג 
השבועות, עפ"י מה שכתבנו בפרשת שמות 
על מאמרם ז"ל במ"ר על וינהג את הצאן 
אחר המדבר שכל מקום שמשה הלך פנה 
המדבר מפניו והוא הי' הולך אחריו. 
והטעם לזה לפי שהי' השי"ת רוצה לדבר 
עמו במקום המקודש הר פיני המוכן ליתן 
התורה עליו והאיך יבא משה : לרעות 
צאנו במדבר שמם, לכך עשה הש"י נס 
גדול שכל מקום שהלך עם צאנו הי' דשא 
עשב והוא לא ידע שזהו חמדבר עד שבא 
להר סיני שבטבע הי' מדבר שמם ובאותו 


רמזי שבועות 


צבי 


עת שבא משה הי' מתלבש ברשאים ולא 
ידע משה שנתוחק מהישוב כ"כ והוא 
כעת במדבר, והש"י מושכו לשם ע"י נס 
זה שבלתי זאת בודאי לא יבא לרעות שם 
צאנו, כי הוא מדבר שמם. לכך עושים 
זכר לנם הגדול הזה ושוטתים עשבים 
ביום קבלת התורה בההר ההוא, להודיע 
בזה כמה גדול כחה של תורה שמחמת 
שהי' מעותד לנתינת התורה עליו נתקדש 
ההר למפרע ומשם נתבשרו בהגאולה 
ובזכות התורה שהי' עתידים לכבל נגאלו. 


פרשת נשא 
והשביע אותה הכהן וגו' הנקי ממי 
המרים וגו', ופרש"י ז"ל אם 


לא שטית הנקי ואם לא חנקי אלא שפותחין 
לזכות. ולהבין מה כוונתו ז"ל בזה ול"פ 
הדיוק הזה הלא מפורש בפסוק ואת כו 
שטית וגו" תהי' לאלה בתוך עמה ונפלו 
ירך ובטן. י"ל שבזה נתן גיזרה להפסוק 
שאח"ז שאין לו גיזרה כלל שכתוב ואת 
בי שטית וגו' ומפיים והשביע אותה הכהן 
ובפירושו וה נתן גיזרה להפסוק אם לא 
שכב הנקי וא"ל חנקי והדר מפורש הפסוק 
בעצמו אימתי חנקי ואת כי שטית וגו' 
וכי נטמאת וגו" וזהו הגיזרה, והשביע 
אותה הכהן הוא דיבור בפ"ע, ורש"ו ז"ל 
מפרש למה לא כתב זה בפירוש ולא מדהיוק 
לפי שפותחין לזכות, והרמב"ן ז"ל נתן 
גיזרה לפסוק אחר והשביע וגו" 
דוחק קצת עיי"ש. 

איש כי יפלוא לנדור וגר'. פרשלי .ז"ל, 

יפליא ויפריש, למה נסמכה פרשת 
נזיר לפרשת סוטה שכל הרואה ספוטה 
בקלקולה יזיר עצמו מן היין ע"כ, ויל"ד 
בדבריו ז"ל א) למה מביא זה הדרוש הלא 
לא נצרך להפשט, ב) שמשמע מדבריו שזה 
הפי' יפריש תלוי בזה הדרש ואנחנו לא 
נדעץ האיך. ויש לומר דכוונת רש"י ז"ל 
היא כנתינת טעם לפירושו שפירש יפליא 
יפריש ולמה לא נפרש יפליא לשון פלא 
והפלא שהאדם שבא להזיר את עצמו 


והוא 


כרם 


מחמדת העולם ויהי' נזיר אלקים ואוש 
הירא ד' שיעשה כזאת הוא עושה פלא, 
לכך מביא הדרש לשלול פי' זה באומרו 
למה נסמכה פרשת נזיר וכו' שכל הרואה 
וכו" יזיר עצמו מן היין. נמצא לפי 
דבריהם ז"ל שזה שייך בכל אדם, ואין 
כאן פלא כלל, ע"כ זקוק לפרש לשון 
יפליא יפריש וק"ל. 
וכפר עליו מאשר חטא על הנפש, בגמרא 
על שלא נזהר מטומאת מת ר' 
אלעזר אומר על שציער עצמו מן היין. 
והקו' מפורסמת הלא אמרו למה 
נסמכה פרשת נזיר לפרשת ספוטה שכל 
הרואה סוטה בקלקולה יזיר את עצמו מן 
היין, ובתורה נקרא קדוש. ועוד קשה א"כ 
למה כתבה התורה זה בנזיר טמא דוקא 
דלפי זה הטעם מ"ש נזיר טהור מנזיר 
טמא. והנראה בזה בס"ד דקו' חדא מתורצת 
באידך דהנה הנזיר כשבא להזיר אם הי" 
עושה דבר זה לש"ש ממש להתנהג בקדושה 
לא הי' מרגיש שום צער כלל על שלא ישתה 
יין ואדרבא שמחה היא לו שעובד הש"י 
בקדושה ובטהרה ואז בודאי הש"י רגלי 
חסידיו ישמור ולא יאונה לצדיק כל און 
וגם בלא דעת נפש לא טוב, לפיכך כשנכשל 
בטומאה הוכיח סופו על תחילתו שהו' 
לו צער יין וזהו נחשב לחטא שהו' עדיין 
אדוק בתאוותו ולכך אירע לו טומאה זו. 
לפי שלא לרצון הש"י הי' נזירתו וכמו 
שמשלו רבותינו ז"ל לעבד שבא למזוג 
כוס לרבו ושפך לו קיתון על פניו, מה 
שא"כ בשאר נזיר אין צער לו ואין חטא, 
ועליו כתיב ואחר ישתה הנזיר יין שאף 
אחר נזירתו כשישתה ייון יהי' ג"כ נקרא 
נזיר ששתייתו אינו מחמת תאוה גופנית 
ר' לש"ש וא"ש. 
בהתחלת הלימוד מסכת נזיר בש"ק פ' 
נשא שהיא ג"כ פרשת נזיר 
אמותי טעם נכון למה סדרו מסכת נזיר 
ואח"כ מסכת סוטה, ובתורה היא להיפך, 
עפ"י מאמרם ז"ל משרבו הנואפים פסקו 
מי סוטה כמ"ש לא אפקוד על.: בנותיכם 


שי 
גיל 


נשא 
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כי תזנינה וגו' עיין רמב"ן ז"ל. ובזה 
מובן שפיר שכמו שבתורה הוא פרשת 
סוטה ואח"כ נסמכה פרשת נזיר לפי שכפ 
הרואה סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן היין 
ועכשיו בעוונותינו שבטלו מי ספוטה מחמת 
שלא היונו פרושים מעבירה, לכך סדרו 
נזיר ואח"כ סוטה שאם יהו' 
נזירים ופרושים יחזור ענין מי 
וקדושת ישראל בבי"א, 


פרשת בהעלותך 


בהעלותך את הגרות וגו'. ברש"י ז"5 
ּ למה נסמכה פרשת המנורה לפ' 
הנשיאים וכו'. ויל"ד למה הביא רש"י ז"ל 
זה הדרוש ומה קשה לו. וי"ל שעפ"י זה 
הדרוש יתפרש שפיר לשון בהעלותך שהיא 
עלי' לאהרן כמ"ש לו הקב"ה שלך גדול 
משלהם שאתה מדליק ומטיב את הנרות, 
ואח"כ מפרש פי' אחר על שהלהב עולה 
כתיב בו לשון עלי' והבן. 

בהעלותך וגו' אל מול פני המנורה 
יאירו שבעת הנרות' ויעש כן 

אהרן וגו". והוא כולו מוקשה 
המנורה עצמה,. א) יאירו ששת הגרות 
מבעי' לי' שהרי נר השביעי הוא פני 
המנורה. ב) קו' העולם מהו השבח לאהרן 
שלא שונה. ג) למה נכפל כאן 
המנורה הלא כתוב הדר בפ' תצוה בשעת 
עשייתה. ד) למה כתב לשון עלי' בהדלקתן 
ופרש"י י"ל ודוע, ה) יש להתבונן בזה 
לפי קט שכלנו צורך הדלקה זו למה וכי 
לאורה הוא צריך ה"ו, ונראה לענ"ד 
בעהש"י לפרש הפרשה בהקדם מה שודענו 
מחכמי אמת ז"ל קדושי עליון, שנרות 
המנורה מרמזים על אורות עליונִים ושבעת 
הנרות נגד שבע מדות הקדושות ספירות 
עליונות. | ומסתמא כשנבחר אהון הכהן 
הגדול | והקדוש להדליק את הנגרות 
התחתונים על כוונה זו נצטוה שידליק 
אותם במוחין עליונים קדושים לכוון 
הכוונה הראוי להם, ויהי" פולם מוצב 
אוצה וראשו מגיע השמימה להתלהב 


ישראל 
סוטח 


רוי 
--ו 


לי ףר 
-'2- 
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ולהאיר האורות ומדות העליונים ולהוסיף 
להם שפע קדושה להאיר ולהריק על 
ישראל, | וזהו באמצעות אהרן שמייחד 


יחודים נפלאים הראוין לזה, ולא לחנם 
נחמו הש"י לאהרן ששלו גדול משלהם 
שהוא ידליק וייטיב את הנרות. וזהו 
שנצטוה כאן בעהלותך את הנרות פי' בעת 
שתעלה אותם למעלה ע"י כוונתך בקדושה, 
תכוון | שאל מול פני המנורה העליונה 
יאירו שבעת הנרות של המנורה, ובודאי 
לאו דבר נקל הוא ולאו כל מוחא סביפ 
דא, ברם גבר די רוח אלקא קדושא בו' 
הוא אהרן הכהן הקדוש, ועל זה משבחתו 
התורה ויעש כן אהרן להגיד שבחו שכן 
עשה ופעל בכחו וכוונתו בעליונים, רמז 
לדברי וועש כ"ן אהרן בגימט' סוד, ולכך 
כתבה התורה אח"כ וזה מעשה המנורה 
מוקשה זהב להעירך שאפי' בשעת עשיותה 
הוצרך כוונה נפלאה להורות על התאחדותה 
במדות ואורות עליונים דכלא חד . ולא 
לחנם נתקשה משה במנורה עד שהראה לו 
הש"י מנורה של אש או למ"ד שנעשית 
מאלי' ולכך כתבה ‏ התורה כמראה אשר 
הראה וגו" לשבתו של אהרן וא"ש. 

איש איש כו והו' טמא וגו' ועשה פסת 
וגו' בחודש השני וגו' יעשו 

אותו. ויש לדקדק פתח בלשון יחיד וסיים 
בל"ר. י"ל שמרמז בזה שנוהג רק ביתידים 
שהרי אין קהל נדתים לפ"ש ומה שנאמר 
בפירוש בפסח ראשון ולא פירש כאן ואם 
ימעט הבית מהיות משה ולקח הוא ושכנו 
וגו' כמו"כ בפסת שני יעשה זאת לכך 
מסיים בלשון רבים יעשו אותו כמו בפסה 

ראשון שנוהג בכל ישראל הרבים. 

זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים חנם, 
יש לדקדק למה כתיב אשר נאכל 

לשון עתיד אשר אכלנו הול"ל. גם קו' 
רש"י ז"ל מהגמרא תבן לא הי' נותנים 
להם ודגים נותנין להם בתמו'. ויש לישב 
בפשיטות שתרעומתם הי' למה להם לילך 
במדבר הגדול והנורא הזה ולהלחם עם 
מלכי כנען העצומים הלא טוב לנו לחזור 


בהעלותך 


צבי 


למצרים ולכבוש מצרים כולה בנקל אחרי 
שרובם נטבעו בים סוף וסר צלם מעליהם, 
ואנהנו נחזור למצרים ונהפוך הוא כי 
העבדים יהי' לאדונים ואדונים לעבדים 
לנו כי תחזק ידינו עליהם ונמשול בהם 
בתוזק יד ואכלנו. מטוב ארץ מצרים 
וזכרנו את הדגה הדגים הטובים אשר אז 
לא זכינו לאכלם רק שינונו הי' כהות 
עליהם כשראינו שהמצרים אכלו אותם 
ועכשיו נאכל אותם חנם, כשנשיב ואנחנו 
נהי' אדוני הארץ ולקחנו הכל בחנם באין 
מפרוע וא"ש. 
ולפי העלות הענן וגו' ואחרי כן יסעו 
בני ישראל. יל"ד בלשון ואחרי כן וגו" 
ולפי העלות הענן וגו'. כן יסעו בנ"י 
הול"ל, דבזה אין גיזרה להפפוק, גם יתור 
זא"ו' של ואחרי כן קשה או הלל 
ובהעלות הענן וגו' אחרי כן יסעו, שוב 
ראיתי שהאוה"ח ז"ל מדקדק בזה שהפפוק 
אין לו גיזרה, ויש ליישב דהכי פירוש 
הפפוק ולפי העלות וגו" ואתרי כן, פו' 
מה שהי' אחרי עליות הענן שתוקע ומריע 
ותוקע ומשה אומר קומה ד' וכמו שפירש 
רש"י ז"ל כאן אז, יסעו בנ"י, זהו הגיזרה 
וא"ש גם הוא"ו של ואחרי כן שקאי למעלה 
והבן, ויש להוסיף עוד ע"ז דהנה בפפוקים 
שלפנינו מיותרים תובת, ולפ"י, ותיבת, 
ואחר"י כ"ן; וב' פעמום, ש"ם ש"ם, בווסה 
הי" חסר הפסוק לומר בהעלות הענן מעל 
האהל יסעו בנ"י, ובמקום אשר ישכן יחנו 
ב"י, רק שהתיבות מרמזים כל מה שכתב 
רש"י ו"ל שנסעו עפ"י ג' דברים ותיבת 
ולפי רמז לפי משה שאמר קומה וגו" 
ותיבת אחרי כן עולה בגימטרי' הריעו 
וב' יותר לב' תקיעות א' לפני' וא' לאחרי? 
ושתי פעמים ש"ם ש"ם מרומז לב' שמות 
קומה ד' ושובה ד'". 

ויאמר משה שש מאות אלף רגלי וגו". 

הצאן ובקר ישחט להם ומצא להם 
וגו', וכל מפרשי תורה יגעים בזה לפרש 
כוונת משה רבונו בוה ב"א לפו. דרבו 
בקודש, אבל מה נעשה בדברי רע"ק שאמר 


כרם 


דברים כמשמען מי מספיק להם וכי אוזו 
קשה זו או שמעו נא המורים אלא לפי 
שלא הי' ברבים חיסך עליו הכתוב עיי"ש 
בדברי רש"י ז"ל וחס ושלום למשה איש 
אלקים בכל ביתי נאמן שאמר כזאת לספק 
הבורא ולא ראיתי ‏ שום 
מפרש שיתרץ אליבא דרע"ק. ומצוה לישב. 


ח"ו ביכולת 


ולהבין הענין נקדים מה שפרשנו בפרשת 
בראשית בענין עץ הדעת בפסוק ותתן גם 
לאישה עמה ויאכל .ופי' רש"י ז"ל ותתן 
גם לאישה עמה שלא תמות היא וושא 
אחרת והוא בלתי מובן מה נפ"מ לה אחר 
מיתה. גם 
הראשון שאכל ממנו בלי שום טענה ומענה. 
גם יש לתמוה על מה שפרש"י ז"ל שנתנה 
וחיות. וכי 


יש לתמוה על אבינו אדם 


גם לבהמות עשתה להכעיס 
ח"ו ומה הנאה הי' לה בזה, וישבנו זה 
עפ"י מאמרם ז"ל גדולה עבירה לשמה 
וכבן"" לכך' סרבה בו חוה אחר שאכלה 
והכירה גודל החטא ושיחול עלי' העונש 
בטויבוום "וגו" מות וידוע 
הש"י חפץ בהשחתת העולם. לכך השתדלה 


עִם אדם שיאכל ג"כב, גם נתנה לכל הברואים 


תמות. שאין 


ורחמיו על כל מעשיו כתיב ובודאי יחמול 
הש"י עליהם שלא להשחית העולם ואדם 
עשה עבירה לשמה כדי להצילה והבן. 
עיי"ש במקומו באריכות יותר וכאן לקצר 
אני צרוך. וכן מצינו באהרן שאמר מוטב 
שיתלה הסרחון בי ולא בהם כפרש"י ז"ל 
וכדבר הזה מצינו גם במשה 
בחינת אדם בסוד אדם, דוד, 


במקומו, 
רבינו שהי' 
יתב' אחר מעשי 
העגל, ועתה הניחה לי ויחר אפי בהם 
ואכלם .ואעשה אותך לגוי גדול, אבל משה 
והימנא לא קיבל זה רק הי' ממאן 
ומסרב בזה והשתדל בכל כחו לבטל הגזירה 
מישראל, ולכך מאז והלאה כשחטאו ישראל 


משה, בשאמר לו השם 


, 
ויו 
רע 


שום חטא ירא לנפשו שמא יאמר לו השם 


יתב' כדברים האלה ואעשה אותך לגוי 
וגו" ויקיים בו שבועת האבות שהוא 
מזועם וח"ו יהי' כליון לישראל, מה 


עשה משה רעי' מהימנא בכל חטא וכל 


בהעלותך 


צבו 


חטאת שחטאו ישראל בתרעומתם ותלונתם 
ונסיונותם עם הש"י הי' משה ג"כ עושה 
קצת מעין החטא, כדי עצמו עם 
ישראל שלא יהי' קצף על ישראל והש"י 
יצטרך להעביר על מדותיו ולמחול על 
סרחונם בשביל ידידו משה רבינו גם מה 
יעשה לשבועות האבות אשר לא ישא פנים 
כתיב ויצטרך למחול לכולם, ושגם יהי' 


לכלול 


להם התנצלות אם בארזים נפלה שלהבת 
וכו' ועשה עבירה לשמה כדי להציל את 
ישראל והשליך נפשו מנגד. לפיכך מצינו 
במחלקותו של קורח שהו' גיאות ומחלוקת 
התקצף אז משה רבינו ג"כ באסמרו אל 
תפן אל מנחתם וגו" גם רצה 
מיתה משונה בבליעת האוץ ושבק 
לענותנותו אז, והאוה"ח מתמה עליו בזה 
אבל הדבר מובן כדברינו שהוצרך לכך. 
וכזה הי' ג"כ במי מריבה כשרבו ישראל 
את ד' וכתיב וירב העם עם משה נטל ג"כ 
משה קצת חלק בזה והתקצף עליהם וקראם 
מורים והכל לש"ש כמו שפרשנו. 

ועפ"י זה יתפרש הפסוק בתהלים ויקציפו 

על מי מריבה וירע למשה בעבורם. 
ותימא הלא נענש בשביל חטאו כמ"ש יען 
לא קדשתם וגו" ולמה כתב כאן 
למשה בעבורם משמע בשביל חטא ישראל 
דבאמת חטאו הי' בשביל ישראל כדי שלא 
יהי' קצף על ישראל ושלא יאמר הש"י 


שימותו 


וירע 


ואעשה אותך לגוי גדול, הראה כעסו ג"כ 
מעין חטאם ובשביל הכעס טעה, וכדברינו 
ממש מפורש בפסוק כי המרו את רוחו 


ויבטא בשפתיו, ולא בלבו. 
ועֶל דרך זה וכוונה זו דבר דבריו 
בפסוקים שלפנינו, דהנה 


כשחטאו ישראל והתאוו תאוה לנסות את 
ד' יתב' שמו ויתעלה היוכל תת להם בשר 
במדבר בארץ צי', ומשה ראה והתיירא 
מהחטא והפגם העצום שעשו וראוין לעונש 
גדול ובפרט כשאמר לו הש"י שיהי' להם 
לזרא וכדברי ר' משה הדרשן שיש לשון 
שקורין לחוב זרא וימותו כולם מיד עשה 
במנהגו ז"ל לכלול א"ע בחטאם ע"י שיעשה 


18 כרם 


מעשה מעין החטא שעשו ישראל לעבור 
עבירה לשמה משום פיקוח נפש כל ושראפ 
שלא יאמר השם יתב' ואעשה אותך לגוי 
גדול והם יאבדו ח"ו לכך בטא בשפתיו 
ולא בלבו הצאן ובקר ישתט להם וגן' 
והש"י הבוחן לבבות יודע שלא מלבו הו' 
מחסרון אמונה ח"ו רק בשפתיו להציפ 
את ישראל לכך אמר.ר' עקיבא הדברו"ם 
כמשמען ולפי שלא הי' ברבים ולא הו" 
חלול השם להשומע והש"י וודע כונתו 
הטובה בזה לכך חסך עליו שבאמת לא 
הי' חטא כלל שכוונתו היתה לטובה וגדולה 
עבירה לשמה ובפרט כאן שלא הו' פין 
ולבו שוין. אבל במי מריבה שהי' ברבים 
אעפ"ו שהש"י ודע כוונתו הטובה בזה 
ולא הי' חטא מ"מ אצל כל ישראל שהו' 
אז במעמד זה והם לא ודעו מה שבלבו 
וחשבו שגם משה אינו נמלט ממדת הכעס 
והתרעומת כמוהם והי' בזה חילול השם 
ולכך אמר רע"ק לפי שהי' ברבים לא-חסך 
עלור ואלש ועפ"י דברי רע"ק. וובן "ב 
למה שלח הש"י את נתן הנביא לדוד המלך 
להוכיחו על מעשה בת שבע והלא אמרו 
ז"ל לא הי' דוד ראוי לאותו מעשה רק 
כדי להורות תשובה, כי מ"מ הוי חילול 
השם ולכך לא חסך עליו. והוא נכון ואמת 
בעזהש"י. 

ויר] הנער ויגד למשה וגו'. פרש"י ז"ל 

ו"א גרשום בן משה הו'", ונראה 
לרמוז ע"ז שסופי תיבות מכל הפפוק הזה 
גימטרו' גרשום וג' יותר כנגד ב"ן מש"ה 

הי"ה, שהם ג' תיבות. 


פרשת שלת 
שלח לך אנשים. פרש"י ז"ל למה נסמכה 

פרשת מרגלים לפרשת מרים 
וכו'. ויש לדקדק מאי בעי רש"י בזה הדרש 
הלא לא הוצרך לפשוטו, וי"ל שכונתו הוא 
שמתוך זה הדרש יתפרש לשון שלח לך בזה 
האופן שאמר לו הקב"ה עכשיו שאירע 
הדבר שדברה מרים עליך לשה"ר ונענשה 
כ"כ על הוצאת דיבה לפיכך שלח אותם 


בהעלותך 


פב 


עכשיו אולי יקחו מוסה. ותיבת לך פו' 
הדבר שהו' נוגע לך והבן. 
שלח לך אנשים ויתורו וגו'. הנה בענין 
המרגלים נתחבטו בו 
מפרשי תורה ז"ל דכל הענין תמו" 


גדולו 
מאד 
ראשית למה שלח משה המרגלים כלל כיון 
שהבטוחו הש"י שהיא ארץ טובה ורחבה 
וגם הבטיחם שיורישו את יושבי הארץ. 
והתימה גם על הש"י אשר און דבר נסתר 
מנגד עיניו וראה הקלקול אשר יסתעפ 
מזה מדוע הסכים ע"י באמרו שלח לך, 
והי' לו לעכב על הדבר. גם יותר תמי' 
על יהושע שאחר שראה המכשול הגדופ 
שנתהוה משליחות המרגלים ואחר כל הצער 
הזה שלת מרגלים ג"כ, גם קשה מאד 
להולם דברי רש"י ז"ל והוא מהגמרא על 
כי עצום ממנו כביכול כלפי מעלה אמרו 
ובגמרא הוסיפו כביכול אין בעה"ב וכופ 
להוציא כלון משם והאיך יעלה על הדעת 
שהעשרה אנשים ראשי ישראל ואמרו דבר 
כזה בפני כל עדת ישראל ולא יסקלו אותם 
באבנים, | או לפחתות לתתם לבית הכלא 
כראוי למשוגעים וחסרי דעת, הלא כל 
הגבורים כאין לפניו יתב' ובמה נחשבו 
לפניו, עוד יש לתמוה כששלח יהושע את 
פנחס וכלב לרגל את הארץ למה הלכו 
לבית אשה זונה שאונו לפי כבוד לצדיקים 
גדולים כאלה. וביותר יש לתמוה מהו 
הרעש הזה שאמרה רחב הזונה כי נפלה 
אימתם עליהם וכי יתן ד' לכם את הארץ 
לכתוב כל דבריה, ולא די בזה רק גם 
בשיר השירים בפסוק לריח שמנוך טובים 
פרש"י ז"ל בשם המדרש בא רחב ונתגיורה. 
ומהו היתרון הגדול לשבח בזה שזונה 
אחת נתגיירה. עד כאן הדקדוקים. 


ונראה לי בעהש"י להתיר כל הספקות 

ושכל הענין מובן עפ"י 
דבריהם ז"ל אין הקב"ה מפיל את האומה 
עד שמפיל שרה של אומה זו בשמים 
וכמ"ש יפקוד על צבא מרום במרום ואח"כ 
על מלכי האדמה. ויתפרש דבר זה עפ"י 


כרם של 


מה שכתבו החכמי אמת שמחמת הטא אדם 
הראשון נפלו נצוצות הקדושים בהתיצונים 
בסוד שבירת הכלים ומלכותו בכל משלה, 
ואין שום דבר בעולם יוכל להתקיים בלא 
הניצוץ הקדוש המחיהו בפוד הכ' ואתה 
מחי' את כולם, וכשנסתלק הניצוץ הוא 
כלה ואבד, וזהו פוד מה שהזכירו 
רבותינו ז"ל כמה פעמים בתלמוד נתן 
עיניו בו ונעשה גל של עצמות לפי 
שהתנאים הקדושים האלקיים שאבו ממנו 
הניצוץ הקדוש המחיהו לאותו רשע 
וכשנסתלק הניצוץ נפל כפגר וכגל של 
עצמות שהחיות ניטל ממנו. וזהו ג"כ סוד 
הנסיעות שנסעו ישראל במדבר ממשלת 
החיצונים כדי להוציא בולעו מפיו של 
שר המדבר ולכן פעם הי' צרוכין להתאחר 
זמן רב במקום אחד ולהיפך במקום אחר 
כמו שכתוב דבר זה באר היטב באוה"ה 
ז"ל על התורה. 
והנה כשהוצרכו ישראל לכבוש ארצות 
גוים ולאומים גבורים וחזקים בני ענק 
אשר אימתם הי' מוטלת על הבריות לא 
בכח זרוע בשר כבשו אותם רק שלא כדרך 
הטבע. ובזה האופן ששאבו מהם הניצוצות 
הקדושים המחי' אותם ונפלו. לפניהם 
פגרים, וכן מצינו שאמר הש"י לאברהם 
אבינו קום התהלך בארץ וגו" ואמרו ז"ל 
בבא בתרא שתהא נוהה לכבוש לבניו הוא 
ג"כ מזה הטעם כי אברהם אבינו בהליכתו 
בארץ לארכה. ולרחבה בקדושתו הגדולה 
ובתורתו שהי' כליותיו יועצות אותו והי' 
כמעין המתגבר בזה שאב משם הניצוצות 
הקדושים המתי' אותן האומות כי מצא 
מין את מינו כאבן שואבת השואבת את 
הברזל, והנה בעת שהוצרכו ישראל לילך 
מהמדבר ולכבוש ארץ ישראל אז הוצרך 
מקודם לשבר תוקפן ולהכניע השר שלהם 
שיהי' נוח לכבשם, לכך צוה הש"י לברר 
מכל שבט איש אחד היותר גדול בצדקות 
ובקדרושה והי"ב צדיקים קדושי עליון 
ילכו ויתורו את הארץ לארכה ולרחבה, 
כדרך שצוה הקב"ה את אברהם לעשות כן, 


ח 5 ע 139 
וע"י תורתם וקדושתם ישאבו מהאמוריים 
הניצוצות המחי' אותם, ולכך כתיב 
ויתורו לשון תורה. שע"י תורתם יתקנו 
זה וכן כתיב וישובו מתו"ר הארץ גימט' 
תר"ו רמז לתר"ו מצות שנצטוו ישראל 


נוסף על בני נח שהי' בידם ז' מצות 
פ"ה תרו"ג, ובזה יסיר צלם מאליהם 
ויהי' נאכלים כלחם וז"ש כי לחמנו הם 
נסוד כי לא על הלחם לבדו וגו' כי על בל 
מוצא פי ד' יחי' האדם, והבן. וכן מה 
שנאמר באברהם, קו"ם התהל"ך, גימטרו' 
תו"רי תר"ו מצות שע"י זה והיו' נות 
לכבוש לבניו וזה הו' כוונת שליחת 
המרגלים, אבל בעוה"ר הצליח מעשו שטן 
והימים הי' ימי בכורי ענבים בין המצרים 
והס"א התגברה מאד בכל מאמצי כחותיו 
להחטיאם כי ידע כי בנפשו הוא וגם 
יוכל להם להפילם ממדרגתם ונפגעו ואז 
ראו והבינו תגבורת הס"א ברוחניות כי 
עדיין לא יוכלו להם ישראל מזה הטע 
כי חזק הוא ממנו כביכול כלפי מעלה 
אמרו, הפי' הוא כלפי מעלה ברוחניות 
שהוא למעלה מהגשמיות ששם הם חזקים 
מאד מחמת הנצוצות הקדושים המתו' 
אותן, והשר שלהם במרום הוא בתוקף 
גדול ולית אפשר לזרוע בשר לנצתם. 
ורבותינו ז"ל במליצתם אמרו שאין ב"ה 
יכול להוציא כליו משם רמז על סוד 
שבירת הכלים כי זאת הוצרך לתקן ע"י 
המרגלים ולא עלתה בידם ונפגעו ושפיר 
חזו ולכך הוצרכו להיות מ' שנהָ במדבר 
עבור זה לשבר תוקף החיצונים ולעשות 
תיקונים הראוין לזה בכל המסעות וכ 


הוצרך יהושע לשלוח את שני הצדיקים 
הגדולים המפורסמים בתורתם וקדושתם 
לילך לשם ולתקן הקלקול שעשו המרגלים 
הראשונים ולהוציא יקר מזולל. גם ידוע 
מחכמי אמת שמקום המתועב והמזוהם 
ביותר שם יש יותר ניצוצות וכחות 


הקדושה שנפלו בשבי' והם המתי' אותם 
ולכך באו לבית רחב הזונה וזהו הטעם 
לדעתם שהוצרכו ישראל להיות משועבדים 


10 כרם ש 
במצרים ערות הארץ גרוע שבכל העולם, 
וישראל ואבותינו הקדושים הי' צריכים 
לברר הקדושה ולתקן החטא ‏ של אדם 
שנתערב טוב ברע והוא מנפלאות התורה 
ואין אני כדאי לזה. והשני צדיקים האלה 
באמת הצליחו ועשו פרי תיכף ונתפוררה 
תיכף הארץ מקדושתם ונפלה אימתם על 
כלם ולא קמה עוד רוח באיש כתוב והבן. 
וראו כליונם אז כי מזלייהו חזא, ולכך 
נתגיירה רחב כי נפרד הרע ממנה ונתברר 
ונשארה בקדושה עיין אוה"ח פרשת ויתי 
ותבין יותר, ולכך נפלו כלם בפני ישראל 
כי נלקח חיותם מהם ברוחניות וסר צלם 
מעליהם. ובזה מתורץ הכל בדרך נכון 
ואמת. 

וקפ"י הדברים והאמת האלה יש ללמוד 

זכות גדול על אבינו אברהם שאחר 
שהבטיחו הקב"ה בכל הטובות לילך לארץ 
ישראל למה יצא ממנה מחמת הרעב ואו' 
בטחונו, והרמב"ן ז"ל האשימו בזה ושעל 
חטא זה הי" גלות מצרים לדעתו. ועפ"י 
דבריגג הנ"ל. און. להאשיטו ע"ד כללי בו 
ראה בשכלו הזך שנסובה היא מהש"י 
לשלוח הרעב כדי שילך למצרים ערות 
הארץ ששם טמון אוצר גדול ונתון בשבו' 
אצל איש הבליעל להוציא ולשאוב אותם 
ולעשות היל ורכוש גדול ברוחניות, שכל 
ענינו של אברהם הי' לתקן הטא אדם 
קדמאה כדאיתא במדרש, ולכן בשובו 
ממצרים הי' כבד מאד במקנה וכסף וזהב 

ששיוכים לו ע"י תקנו אותם, והבן. 

ובזה יובן מה שפרש"י ז"ל למען ייטב 
לי בעבורך יתנו לי מתנות הכל ע"ז הכונה 
שיוציא בלעם מפיהם וממילא יהי' לו 
רכוש גדול בגשמיות ג"כ ע"י השתלשלות 
מדריגות, ואמרו ז"ל למע]. יימם לך 
הכוונה בעולם שכלו טוב ברוחניות. וכן 
כתוב כאן ‏ למען ‏ יוטב ונן" .= וכן כתוב 
במשה רבינו לקחת מתנות באדם כשעלה 
למרום ובודאי הי' ברוחניות וכמו שאמרו 
ז"ל שנמסר לו סוד הקטורת שעוצר מגפה. 
ובזה: יסכר פוה דוברו עתק "על" אבונו 


1 בכ 


אברהם למה הניח לקחת אשתו למלך להצופ 
את עצמו ולא סכן עצמו בעבורה כי הוא 
עצה עמוקה ע"ד הפוד, ואנחנו רק כעורים 
המשמשים באפלה והוי זהיר בגחלתם וכו' 
ועיין באוה"ח על פסוק והארץ הנה רחבת 
ידים וגו'. וכבר כתבתי ישוב נכון ע"ז 

במקומו. 
באופן אחר יש ליושב קו' המפורשים 

והעולם הלא גלוי וידוע 
לפני הש"י שהמרגלים יקלקלו בשלוחותם 
ויחטיאו את ישראל ולמה לא עכב ע"י. 
גם יתורץ בזה לשון שלח לך לדעתך אני 
איני מצוה לך, וקשה ממנפ"ש אם ודע 
הש"י שלא טוב הוא השליחות למה לא 
עכב ואם הוא לצורך הי' לו לצוות, אבל 
הענין הוא ‏ כמו שאמרו רבותינו ז"ל 
שהעיכוב במדבר מ" שנה הי' צורך גבוה 
מאד דאילו נכנסו מיד לארץ ישראל זה 
פונה לזיתו וזה לכרמו ותורה מה תהא 
עלי" ואון אדם עומד ע"ד רבו ללמנה 
התורה ממנו שהוא ארוכה מארץ מדה בזמן 
קצר כזה לכך עכבם במדבר והאכילם את 
המן לחם אבירים רוחני ומפוגל מאד 
להשגת הרוחניות וכמו שאמרו ז"ל לא 
נתנה התורה אלא לאוכלי המן עד שניתן 
בהם לב לדעת ולהבין התורה. הקדושה 
ונזדכך החומר שלהם בהתגברות השכל עד 
שאמרו בזוה"ק עליהם שלא אכשר דרא 
כדרא דמדברא והכל נצמת ע"י שליחות 
המרגלים וקלקלו בדבר אחד ותקנו בדבר 
אחר שהו' צורך גבוה מאד גם נצמח תועלת 
גדולה ע"י השליחות דבאותן הדברים 
שקלקלו לפי שעה תקנו בזה תיקון גדול 
לדורות הבאים דכל חטאם הי' מה שהו'" 
מאיימים את ישראל לתת מורך בלבבם 
באמרם אפס כי עז העם וגו" והפליגו מאד 
בתוקף הז' אומות ובחוזק הערים גבוהות 
ובצורות בשמים ומבני הענקים אשר 
הוחלט בדעת כלם שאין בדרך הטבע 
לכבשם שהוא מהנמנע וחטאם בזה בודאי 
גדול מאד שהי' להם לבטוח בהש"י שהוא 
כל וכול, מ"מ נצמח מזה טובה גדולה 


כרם של 


אח"כ כשעזר להם הש"י וגרש אותן 
האומות מפני ישראל והורישם את ארצם 
ונתן להם נחלת גוים אז ידעו והאמינו 
כל העולם והדורות הבאים שרק יד ד' 
עשתה זאת, ונתחזק 
והבטחון בהקב"ה 


אצלם האמונה 
שהי' במוסכם כולם שלא 
הי' אפשר דבר זה בדרך הטבע רק בדרך 
נס מהש"י, הפחות שבפחותים 
הכירו בזה כח גדולתו יתב" ולא כמו 
ששמעתי | מקצת הטפשים ומשוגעים 
שאומרים שהל"א מלכים שכבשו 
ישראל לא היו חזקים אפילו כמלך אחד 
שבזמנינו, כי טח עיניהם מראות ומהשכל 
לבותם ויסכרו וישתתקו פיהם של הדוברים 
עתקי ובזה מתורץ שפיר למה לא מיחה 
בזה הש"י. 


ואפילו 


שבזמננו 


ובזה מתורץ נמי הלשון שאמר למשה 

שלח לך לדעתך אני איני מצוה לך, 

כדי שלא יהי' שלוחי מצוה ושלוחי מצוה 

אינן ניזוקין, ולמה שפרשנו הי' צריך 

להיות בהיפוך לכך הוצרך לומר שלח לך, 

והבן, כ"ז כתבתי בדרך אפשר ואם 
שגיתי ד' יכפר. 


ונהי בעינינו כחגבים וכן היינו בעיניהם. 
ופרש"י ז"ל שמענו אומרים נמלים 
יש בכרמים כאנשים. והקשו העולם הלא 


בפסוק כתיב כחגבים ומדוע שינה רש"י 


ז"ל וכתב נמלים במקום חגבים. וי"ל 
דצוקן. בר - הש"י. ו"ל:: וכזה קלע אל 
המטוה, דהנה הוא דבר הנראה לעינים 


בדרך הטבע שאם יעמוד אדם אחד על עמוד 
גבוה מאד למשל מאה קומות יתראה אל 
העומדים על הארץ כמו צפור קטן או חגב. 


והנה הענקים שהי' בארץ ישראל הי' 
גבוהים מאד והם הסתכלו על המרגלים 
בעינים שבראשם וא"כ מהו הרבותא 


שהמרגלים ידמו להם כחגבים, לכך תיקן 
רש"י ז"ל בזה לומר שמענו נמלים וש 
בכרמים כאנשים ופי' הכתוב כך הוא ונהי 
בעינינו כחגבים, וכן היינו בעיניהם פי' 
אילו היינו קרובים לעיניהם שירכינו את 


. ... 
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עצמם אצלינו היינו נראים גם להם כחגבים 
וידענו זה כי שמענו אומרים נמלים יש 
בכרמים לפי שהם גבוהים מאד ראו אותנו 
כמו נמלים ואילו היינו קרובים לעיניהם 


הי' רואים אותנו ג"כ כהגבים 


ים'ים 
, י ;ןו , 


אפם כי עז העם היושב באוץ והערים 

בצורות מאד וגו". והקשה האלשיך 
ז"? ושאר מפורשים הלא הוא תרתי דסתרי 
שהרי סימן מסר להם אם בערים בצורות 
יושבים חלשים הם כפרש"י ז"ל. ‏ ויש 
לישב בהקדם דקדוק אחד למ"ל כי עז העם 
היושב בארץ הלא אם יאמרו רק כי עז 
העם ידענו שמיושבי הארץ מדברים, אבל 
כוונתם בזה היא לומר שאעפ"י שיש להם 
ערים בצורות מאד שכבשו אותן מהאומות 
הקודמים, אבל הם יושבים בארץ דייקי 
שאין צריכין לחסות בהם לפי שסומכים 
על גבורתם וא"ש. ותירוץ האלשיך ז"ל 

הוא דחוק למבין. 

ויהם כלב את העם וגו'. ויש לשאול מפני 

מה לא דבר יהושע כלום עד את"כ 
כשנפלו משה ואהרן על פניהם דבר גם 
יהושע והקדים עצמו לדבר קודם כלב. 
ולמה לא דבר קודם, שוב ראיתי שהאלשיך 
ז"ל התעורר ע"ז. והתירוץ הוא דהנה ידוע 
שנבואת אלדד ומידד הי' משה מת ויהושע 
מכניס וכו' לכך לא השיב יהושע כלום 
בתחילה כנגד המוגלים ‏ כי 
שלכבוד עצמו 


יאמרו לו 
הוא דורש לקבל השררה 
והממשלה על ישראל ואדם קרוב אצל עצמו 
לכך לא ראה יפה הסכנה הגדולה לגרות 
בהענקים והגבורים האלה, ולסכן את 
ישראל אנשים ונשים וטף במלחמות כאלו, 
לכך אחז פלך השתיקה עד שראה שנפלו 
משה ואהרן על פניהם ונצטערו מאד והם 
הצדיקים האלו יודעים בעצמם שלא יכנסו 
לארץ וימותו תיכף במדבר אם יכנסו 
ישראל לארץ, מזה ראו והבינו כל ישראל 
שכל מעשיהם הם רק לטובת ישראל ולש"ש 
ומסתמא ג"כ יהושע תלמידו של משה שלא 
מש מתוך האוהל ג"כ כמוהו ולא יהרהרו 
ישראל אחריו וזה גרם ליתן לו פתהון 
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פה, להתחזק לדבר נגד המרגלים לשבת 
הארץ. 
שוב בא לידי מאמר הגמרא ספוטה פרק 
ז'' ויהס כלב את העם וגו" דחזייה 
ליהושע דקא משתעי א"ל דין ריש קטיעא 
ימלל. ופרש"י ז"ל ריש קטיעא לפי שלא 
הי' לו בנים. והמהרש"א כתב ע"ז שהוא 
דחוק וגם המהרש"א ז"ל נדחק מאד בָזה, 
ולפי דברינו הנ"ל יתפרש היטב שממש 
אמרו לו כמו שכתבנו, דין ריש קטועא 
פי' שרצה להיות ראש עלינו והמרגלים 
קטעו ראשו ושררותו, ות"ל שכוונתי 
לדעתם ז"ל ממש, וע"י זה מובן דבריהם 
ז"ל -בדרך נכרן ,וברוה; 
כתב האבן עזרא ז"ל בפרשת מקושש, 
ולא ניקרובר. אותר: ליל ראשון: 
וזה פירושו אעפ"י שמצאו אותו מקושש 
בשבת מ"מ לא הקריבו אותו ביום השבת 
רק במוש"ק לול ראשון, דכך מוכח מהפסוק 
דכתיב ויניחו אותו במשמר כי לא פורש 
מה יעשה לו פי' לכך לא המתוהו תיכף 
רק נתנו אותו במשמר כי לא פורש מה 
ועשה לו. ואם איתא דבשבת הובא למה 
צריך לטעם זה הלא בלאו הכי הוצרכו 
להניחו במשמר, כו לא הי' רשאין להמיתו 
בשבת, | וע"כ צריך אתה לומר שהביאו 
אותו במוצ"ש וא"ש, אבל רש"י ז"ל לא 
ס"ל כן רק כפשוטו שהביאו אותו בשבת 
ומפרש הפסוק בענין אחר כמו שפרש"י 
ז"ל בפרשת מקלל ששניהם באותו פרק 
הי" מקושש ומקלל ולכך בתיב ויניחו 
אותו פירוש אותו לבדו ולא הניחו מקלל 
עמו וע"ז נתן הטעם כי לא פורש מה 
יעשה לו, באיזו מיתה ימות אבל יודעים 
הי' שחייב מיתה משא"כ במקלל, ולא בא 
הכתוב ליתן טעם על שהניחו אותו במשמר 
ולא המיתוהו, כי בל"ז לא יכלו להמיתו 
בשבת והוצרכו להניחו במשמר. 
ובזה הרווחנו להבין הטעם שרש"י ז"ל 
מביא שם זה הדרש, שניהם באותו 
פרק היו וכו' הלא לא נצרך לפשט הכתוב 
לכאורה. ובהנ"ל מובן היטיב שבזה מתורץ 


שלח 


בבר 


הקו" למה צריך לתת טעם על שהניחוהו 
במשמר, כי באמת הנתינת טעם הוא רק 
על ויניחו אותו לבדו, ומזה תראה פרשת 
גדולת ועומק דעת רש"ו ז"ל 

כוונתו זי"ע ועכי"א. 


פרשת קרת 

ויקומו לפני משה וגו' ויקהלו על משה 
וגו'. ויש לדקדק לטה לו הבפה 

במ"ש ויקומו ואח"כ ויקהלו. שוב מצאתי 
הקו' בהאלשיך - זל ננראהי- לה כוה 
שבתחילה קודם שהי" עמהם הר"ן אוש 
להחזיק עמהם במחלוקתם רק קרח ודתן 
ואבירם לבדם לא התערבו בנפשם להתיצב 
לריב עִם משה ואהרן כי יראו לנפשם 
שיהי' נדונים כמורדים ברבם ונביאם של 
כל ישראל וכאפיקורסים, רק קמו כנגדם 
בגאות ובעזות מצח עד שנתפתו גם גדולי 
ישראל למרוד במשה רבינו וראו שידם 
חזקה ועמהם ר"ן ראשי פנהדראות אז 
ויקהלו על משה ואהרן להתיצב לריב 
עמהם כי ראו כי ידם חזקה, וא"ש. וכווו 
שכל חפצם הי' התנשאות לפיכך ירדו 
למטה עד שאול תחתית מדה בנ"מ ולכך 
שאל משה רבינו שירדו חיים שאולה לא 
מחמת שנאה להם רק אדרבא כדי שיתקדש 
ש"ש ויראו ישראל ויקחו מוסר שנדוכו 
מדכנ"מ וזה זכות להם שע"י הו' קידוש 
השם כמש"כ בספר קדושת לוי על פסוק 
הללו את ד' כל גוים וגו" ובגמרא אניסא 

דעביד בהדיוהו עיי"ש ודפת"ת. 

רב לכם בי כל העדה כלם קדושים וגו' 
ומדוע תתנשאו וגו" וישמע 

משה ויפול על פניו, והמפורשי תורה 
התעוררו ע"ז מדוע נפל על פניו. עוד 
יש לדקדק על אומרו וישמע משה שנראה 
כמיותר כיון שאמרו אליו בודאי שמע. 
ויש לתרץ בס"ד שמשה רבינו הענו מכל 


ועומק 


אדם כיון שראה שקרח ועדתו הוכיתו 
אותו שמתנהג בהתנשאות וגאות שפט 
בעצמו שלא לחנם אירע לו כך ובודאי 


ומחמת ענותנותו 


יש בו שמץ גאות 


כרם 
הגדולה הוהר בתשובה ע"ז ונשתטח על 
פניו בהכנעה רבה ושפלות עד לעפר. ולשון 
וישמע הוא לשון הבנה וגם קבלת דברים 
כמו כי שומעץ יוסף, 
אביו, 


וישמע יעקב אל 


ויחר למשה מאד ויאמר וגו" אל תפן 

אל מנחתם. עיין בפרשת בהעלותך 
מש"כ על פסוק ויאמר משה שש מאות 
אלף רגלי וגו" ותמצא ושוב נכון למה 
יצא משה כאן מגדרו ודרכו שהי' תמיד 


מליץ יושר עבור ישראל וכאן שינה מדתו. 


ו"קה"ל עליה'ם קר'ה א'ת ב'ל העד'ה 
של פתית' אהל מוע"ד. ס"ת 

בגימטרי' ב' ליצנת כמאמרם ז"ל ומובא 
בדברי רש"י ז"ל. 


פרשת חקת 


ביום וביום 
יטהר. והנה הוא חסר 
ויטהר הול"ל שהרי צריך הזאה שלישי 


וחטאו 


4 
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זשביעי 
ואר כו 
ושביעי ומלשון הכתוב משמע שרק וחטאו 
היינו הזאה ביום השלישי, וביום השביעי 
יהי טהור. וכן קשה על בעל הטעמים 
שנקרא הפסוקים בזה האופן וחטאו 


השלישי, וביום השביעי יטהר. 


ביום 
ואם לא 
יתחטא ביום השלישי, ביום השביעי לא 
יטהר, משמעץ דרק אם: יתהטא בשלישי לבד 
תלוו' למדונו רבותינו 
ז"ל. ונלענ"ד בס"ד שהתורה הקדושה אגב 


הטהרה, ולא כן 


אורחא מרמזת לנו כאן ענין התשובה גם 
שצוה לנו 

טהורים 
מוסר 
שלא ימתין אדם מלשוב על חטאותיו עד 
עֶת זקנה רק לפני שיבה תקום, בעוד שהוא 
בכחו וזהו התשובה המובחות, וזהו 
שלמדה אותנו התוה"ק, וחטאו ביום 
ושלושי ע"ד יום לשנה תיכף אחר שיצאו 
נעשה בן כ' בר עונשין 
כמו שאמרו בן עשרים לרדוף אותו מן 


בינה הטעם והכוונה 


הש"י להזות על הטמא 


מים 


שלושי ושבועי, כי 


איתא בספרי 


טני עשיריות 


קרת 


צב עב 143 


השמים, אם חטא יזרז עצמו לשוב 
ויהי' טהור גברא, אז 


מיד 
וביום השבועי, 
כשיהי' בעשירית השביעי יטהר יהי' אז 
טהור ממילא שיהי' מלומר ביראת שמים 
מנעוריו, ואם לא יתחטא ביום השלישי 


או ביום השביעי לא יטהר. 


וכן יש לפרש שמרומז להתורה מנתנה 
באלף השלישי, אם יתחטא בתורה, 


אז באלף השביעי לעוה"ב יטהר יהי' טהור 


ונקיי ואם לא יתחטא ביום השלושו, כו 


, 


יומו של הקצ"ה הוא אלף *נום וא 


[₪ 
.2 
+ 
.ו 
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התוה"ק, לא וטהר, כי מי שאין לו טל 
תורה אונה מחייהו לעתיד. 
ובזה יובן ג"כ מה שכתוב כאן זאת חקת 
התורה כי ענין מי חטאת שמטהר טמאים 
הוא מרמז, על התורה כי מים חיים רמוז 
על התורה. 


עוד ‏ יש לומר שמרמז 


למה שאיתא 

בספרי יראים שג' ימים קודם השבת 
שיוכים לשבת הבא ויעשה בג' ימים אלו 
הכנה לשבת בתורה ויראת שמים כדי 
שיבא לו הבהירות ביום השבת קודש כפי 
מה שהשתדל והכין א"ע מקודם כי מי 
שטרח בע"ש יאכל בשבת, וזהו הרמז 
וחטאו ביום השלישי, ואז וביום השביעי 

יטהר, והבן. 

עוד יש לומר שמומז להתורה שניתנה 

בחדש השלושי וכתיב ויהי ביום 
השלושי בקבלת התורה, שאם נטמא בעוונות 
וחטאים יתחטא בהתורה שניתנה בחדש 
השלישי ויום השלישו, ואז ביום השביעי 
בחדש השביעי שהוא ראש השנה וכמו 
שאמרו ז"ל ויהי היום זה ראש השנה, 
אז יבא טהור ונקי לפני השופט כל הארץ, 
ואם לא יתחטא ביום השלישי בתורה אז 
חלילה וביום השביעי לא יטהר, כי לא 
בא עליו מים חיים זו התורה הק" כמ"ש 
האוה"ח הק' על פסוק ושמת בטנא הגו 
וז"ל ושמת בטנא ירמוז שצריך כל מפעלות 
הטובות וכו' ע"פ דבריהם וכו" והתורה 
והמשפטים ביארו אותם תחכמים בס' 
מסכתות כמנין טנא שזולת זה הגם שיעשת 
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כל מצות שבעולם ישרף הוא והם, ע"כ. 
ועפ"י הדברים האלה מובן ג"כ למה כתבה 
התורה החיוב והשלילה הוא יתחטא וכו' 
ואם לא יתחטא וכו' לא יטהר ול"ל הכפל 
ולפי מה שפרשנו 


מובן 


שפיר שהוצרך 


לכתוב ואם לא יתחטא ביום השלישי ע"פ 
התורה לא יטהר מפשעיו אפילו עשה כל 
מצות 


שבעולם, רק דוקא על פי 


התורה. 
יש לדקדק 
מה לפני ד' דקאמרי. וי"ל דכוונתם 
המרגלים צכתיב בהם 
לפני ד'/ והוא ע"ד שאיתא בספר 
קדושת לוי על מה 
ד כל.: גרום | הגו" אנופא. ידעבוד. בהדיוהו; 
ומובא בחידושינו בפרשת קרח תראנו משם 

וכן הי' במרגלים אעפ"י שהוציאו דבה 
גדולה, אבל במיתתם 
ידיהם שכל ישראל ראו 
בחוש| השגחת הש"י 
לרשעים ולקחו מוסר, זה הי" זכות להם 
ותיקנּ במיתתם וזה הי' טענת העם 
המריבים על המים, שהנה עכשיו אם נמות 
בצע במיתתנו ולא 


ולו גוענו בגוע אחינו לפי ד'/. 
הוא כמו שמתו 
וימותו 
שאמרו ז"ל הללו את 


רעה עשו רשעות 
נתקדש ש"ש על 


איך הוא מעניש 


בצמא מחסרון מים מה 
יצמח לנו שום זכות מזה כי בזה לא 
יתקדש שם שמים ואדרבא זה יהו' חלול 
השם ח"וּ מבלתי יכלת לספק 
צרכוהם ח"ו לכך התרעמו שיותר טוב 
הי' לנו שגוענו אז בחטא המרגלים שהי'" 
לפני ד' ויתקדש השם גם בנו כשנמות 
על החטא במגפה, ולמה התפללתם עלינו 
ועשיתם לנו רעה גדולה בזה שיתחלל שם 
ידינו במיתת צמא, ומתוך 
גנותם למדנו שבחם שהי' בוחרים במיתה 
להתקדש 


שיאמרו 


שמים על 


שע"י יהי" בלים ופיבה ש"ש 
ע"י ונצטערו ע"ז. 

בחטא מי מריבה נתתבטו בו כל 

מפרשי התורה, כי הענין קשה מאד 

. א) מה הי' חטא משה שנקנסה עליו 


ואם מחמת שהש"י אמר לו ודברתם 


הנה 


להבין 
מיתה 
אל הסלע 
לקחת את המטה אם לא הי' רצונו בהכאה. 
צוה לו חש"י בַתתִילֶה והכית 


והוא הכהו א"כ למה צוה לו 


3) למָה 


חקת 


5 


בצור בחורב. ג) דהכתוב נתן טעם על ענשו 
יען לא האמנתם בי להקדישני במים וכי 
אם הכהו אינו קידוש השם שיוציא מים 
מצור החלמיש. ד) למה באמת שונה משה 
מדברי הש"י שאמר לו לדבר והוא הכהו. 
ה) מהו הלשון ומה כוונתו בזה שאמר 
משה שמעו נא המורים המן הפלע הזה 
וגו', ורש"י ז"ל מיישב זה עפ"י הדרש 
ועיקר חסר מן הספר, ו) שדברי רש"י 
ז"ל סותרים זה את זה שכאן כתב שתטאו 
הי' על שהכה להפלע ובפ' וזאת. הברכה 
פי' על פסוק תריבהו על מי מריבה שחטאו 
הי" עַל שאמר שמעו נא המורים. ז) גם 
קשה הלא הקב"ה מעניש מדה כנ"מ והאיך 
שייך עונש ע"ז' שלא 
דקדוקים. 


שפורשו 


יכנוס לא"י, ויתר 
ועיין באוה"ח שהביא ו' דרכים 
גדולי מפורשי תורה בענין זה 
ולכולם יש תשובה והוא ז"ל פי' הענין 
באריכות גדול עיי"ש. וגם אני אענה חלקי 
בס"ד. ויהי' נא: אמרו -לרצון. לפכ 6רק] 
כל, דהנה כשיצאו ישראל ממצרים ואז 

' במדריגה קטנה ולכך צוה הש"י למשה 
והכית בצור בחורב וכמו שאיתא במדרש 
ע"ז כשהתינוק קטן אז מכין אותו לרדותו 
להספר, וכשהוגדל אז בדברים די. והנה 
אצל אבן הדומם מה נפקא מונה הכאה 
או דובור ובודאי כוונת המדרש וע 
שולמדו וישראל דרך ד7. ובתהילה ‏ תו, 
צריכין להתחיל ללמוד יראת שמים וע"ז 
מרומז הכאה, אבל אחר כך שהו' מלומדים 
ביראה הזו קרוב לארבעים שנה והו' אז 
עדה השלומה המוכנים לכנוס לארץ ישראל 
לכך נצטוה משה לקחת המטה ולדבר אל 


הפלע ונתן מימיו והכוונה מהש"י הו" 
דבשביל שהם מלומדים ביראת שמים 
וצריכין לעלות למדרגות גבוהות בתו' 


אהבה אז ידבר אל הסלע בדברי קדושה 
ורוממות ואהבת הש"י וכמו שמרמז ע"ז 
במדרש לשנות עליו פרק אחד וכו" ועבור 
הפחותים מישראל שצריכין ללמוד להם 
עוד ענין היראה להם תיעשה הפעולה הזו 
במטה אלקים להורות להם היראת שמים 


כר חקת 


ושיקחו מוסר מהאבן. ובזה מובן לשון 
הכתוב ודברתם אל הסלע וגו' ונתן מימיו 
ואח"כ כתיב והוצאת להם מים וגו' דהיינו 
ע"י הכאה, והנה כשבא משה ובינו עם 
כל הקהל למקום האבן להוציא להם מים 
שי' סבור בדעתו כשיראו השגחת הש"י 
ורחמיו וחסדיו עליהם אז יתהרטו חרטה 
גמורה מעומק הלב על החטא הגדול שעשו 
שרבו על ד' ועל משה והתרעמו מאד, אבל 
הם לא עְשו כן ולכך קרא להם המורים 
ממרים סרבנים המן הפלע הזה נוציא לכם 
מים בדיבורי קדושה ואהבת הש"י שתלמדו 
מדה זו, הלא אתם נפלתם ממדרגתכם ואתם 
רחוקים מזו המדרגה והלואי שתהי' יראת 
שמים עליכם, אתם החשובי עם 
ומכ"ש הפחותים לכך שינה הסדר ויך 
במטהו פעמים, כנגד ב' המדרגות שבישראל 


אפילו 


שכולם צריכים ללמוד בתי' היראה, ולזה 
כתיב ותשת העדה ובעירם, שהשוום עם 
הבהמות. שהי' בבחינה אחת בתינת 
היראה ששווך ג"כ בבהמות שיראו מדברים 
שיוכל להזיק להם, ובזה מובן למה הכה 
פעמים, אבל חטא משה בזה שרצון הש"י 
הי' להקדישו לעיני בנ"י שכל כך הם 
חביבים בעיני הש"י אעפ"י שחטאו כנגדו 
לא זז מחבבם וכמים פנים אל פנים כביכול 
ואז הי' מתעלים לעלות למדרגתם לאהבה 
את ד' יתב' לעבדו בכל לבבם ונפשם ולפי 
שהי' ישראל| אין כדאים ומוכנים אז 
לכנוס לארץ ישראל בעיני משה וקראם 
המורים, לכך נענש מדה כנ"מ שהם יכנסו 
וכנזט. לא" [בזח עלה בידי 
לתרץ כל התמיהות ומיושב גם 
פרש"י ז"ל שפורש כאן דהחטא הי' שהכה 


והוא לא 


להסלע והתם פירש לפי שקראם המורים 
כי זה תלוי בזה לפי שקראם המורים 
ואינן ראוים לדבר להם וק להכות לכך 
הכה וחטא, וא"ש. 
מתפרש הפסוק שפיר 
מי מריבה וירעץ למשה בעבורום. 
והוא תמי' לכאורה הלא משה נענש על 
חטאו ולא מחמת הטאם על שהקציפו במי 


ובזה 


ויקציפו על 
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מריבה, ועפ"י הנ"ל אתי שפיר וזהו פו' 
הפסוק ויקציפו על מי מריבה 
שהקציפו מ"מ חיבתו עליהם וירע למשה 
בעבוום על והכה בסלע 
ולא בדיבור שהוא מעלה להם. ובזה יפה 
מתפרש הכתוב האמנתם בי 
להקדושני לעיני ב"י, שלא האמנתֶם בי 
שחיבתי ב"כ עליהם ולא נפלו בעיני 
ממדרגתם שבשביל כך צויתי לדבר להסלע 
ואז הי' נתקדש שמי בהם ואז הי' בודאי 
חזרו לבחינת אהבה 
ומתמרמרים בלב נשבר ע"ד 


אעפ"י 
שקראם המורים 


יען לא 


והי' מתחרטים 
ונקטותם 
בפניכם על חטאם ואתם גרמתם הבטול 
בזה במה שהכיתם בסלע לכן לא תביאו 
וגו'; כל זה כתבתי בדרך אפשר. וד' יכפר 

אם שגיתי. 
באופן אחר יש ליישב דבאמת לא חטא 

משה כלום במה שהכה הסלע 
והוציא להם מים שבזה עשה כמו שנצטוה 
קח את המטה וגו" ולא נענש עבור זה 
כלל, דהנה ראיתי בספר ערבי נחל שמביא 
בשם קדמון אחד (איני זוכר שמו כי הס' 
ע"נ אינו תת"י) שהקשה לו למה כל ימי 
מש"ר הי ישראל תמיד בתערומות 
ומריבות וחטאים כמו שמבואר בתורה, 
ובימי יהושע תלמידו כתיב ויעבדו את 
ד' כל וימי יהושע, והלא משה רבם הָו" 
גדול מיהושע ולמה לא הועיל להם ביראת 
שמים יותר, ומתרץ ע"ז דהוא הנותנת 
לפי שהי' מדרגת משה רבינו גדול ומרומם 
ונשגב משכלם, לפיכך לא וכלו לקבל ממנו 


ולא הי' משוגים דרכיו הקדושים כמו 
מיהושע שהי' קטן ממשה ויכלו להשיג 
אותו,. כו לא חי' כ"כ מרחק. רב ביניתם 


ולכך אמרו ז"ל פני משה כפני חמה שלא 
יוכל אדם להביט בה, אבל פני יהושע כפני 
לבנה שתוכל לראות אותה ול 
והמשל הוא כמו 
למלמד דרדקי אינו יכול ללמוד אצל רב 


שאם נער קטן הצריך 
חכם ונבון וגאון עולם כי אינו משיג 
אותו וזה ברור. ולכך הועיל ופעל עמהם 
יהושע יותר דהנה כתיב ויבאו כל העדת 
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השלימה מוכנים לכנוס לארץ קרוב למ' 
שנה שהי' במדבר וחסרו להם המים יצאו 
תיכף לריב עם משה והשוו עבד לקונו 
והתרעמו וע"ז הקפיד הש"י מאד, שאחר 
מ' שנה שהשתדל משה עמהם ללמדם תורה 
ומוסר ולא עלה בידו להביאם לאמונה 
ובטחון בהש"י, והש"י הוא היודע שהגורם 
לזה הוא מחמת שמדרגות משה איש אלקים 
הוא'נשגב מכח שכלם להשיגו כאמור. 
וצריכים ע"כ למנהיג ומלמד אחר קטן 
במדריגה ממשה. ולזה אמר הש"י יען לא 
האמנתם בי פי' שאתם משה ואהרן לא 
הכנסתם בלב בנ"י שיאמינו בי כי הוא 
פועל יוצא, להקדישני בעיני בנ"י משך 
כל הארבעים שנה שהשתדלתם 
ואחר כל זה לא עשו פירות, ע"כ לא 


עמהם 


תביאו את בני ישראל אל הארץ וגו" כי 
לא תוכלו אתם להיות מנהיגם יותר ולא 
מחמת עונש כלל רק הוא לטובת ישראל 
שצרוכין למנהיג קטן מכם שהוא יהושע 
שראוי יותר לזה, שיוכלו לקבל ולהבין 
דרכיו יותר וא"ש והבן. 
ועפ"" זה עלה בידי לפרש הפסוק ויקציפו 
על מי מריבה וירע למשה בעבוום 
כפשוטו לפו שהקציפו ורבו עם משה ולא 
הואיל להם באמונה עד כאן, לכך הוצרך 
ושה למות במדבר כדי שיהושע ‏ יה" 
המנהיג שיוכלו ישראל ללמוד ממנו. 
ובזה האופן יתפרש ג"כ הפסוק תריבהו 
על מו מריבה, פי' שהרוב שעשו 
ושראל כשחסרו המים העלה עליו הש 
ותב' כאילו הוא הי' המריב שהרי בשביל 
הרוב ישראל נגזר עליו כן. שוב מצאתי 
בתרגום יונתן פִַ' ואתחנן על פסוק וד' 
התאנף וגו" על דבריכם, על פתגמיכון 
דאתרעמתין על מיא. והוא ממש כדברינו, 
ושמחתי. 
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פרשת בלק 


וירא. בלק:בן צפור אשר עשה 
ושראל לאמורי ויגר מואב מפני העם 


את כל 


חקת 


4 


מאד כי רב הוא ויקץ מואב מפנו ב"י, 
ויאמר מואב אל זקני מדין עתה ילחכו 
הקהל וגו'. והדקדוקים רבו בזה והרוצה 
לעמוד עליהם יעיין במפרשי תורה, ויודע 
לך מתוך דברינו. ונראה לענ"ד לפרש בס"ד 
וירא בלק וגו' את כל אשר עשה ישראל 
לאמורי, שבלק ראה בשכלו, כי וירא לשון 
הבנה הוא כידוע, והבין שמה שנצחו 
ישראל את סיחון מלך האמורי אשר כגובה 
ארזים גבהו זה אי אפשר בדרך הטבע וכמו 
שפרש"י ז"ל אולי היתה חשבון מלאה 
יתושין אין כל ברי' יכולה לכובשה ואילו 
הי' ספיחון בכפר חלש אין כל אדם יכול 
לכבשו וכו' ובלק הבין זה בודאי שזה הו' 
מחמת שהי' במדרגת ישראל שם המעלה 
ומלכם מושיעם בראשם ולכך נצתו את 
האמורי וזאת היתה סיבת יראתו מישראל 
ועשה מה שעשה, דאל"כ לא הי' מתפחד 
כי המואבים הי' יותר מישראל. ועוד ראה 
בלק ויגר מואב מאד מפני העם כי .רב 
הוא פי' שעמו המואבים יראו מאד מפני | 
ישראל אעפ"י שהם מרובים יותר מישראל 
וזה אינו מדרך הטבע שהרבים יראן 
מהמועטים ובודאי מזלייהו חזו שיאבדו 
מפניהם וכמו שאמרה רחב כי ידעתי כו 
נתן ד' לכם את הארץ וכי נפלה אומתכם 
עלינו וגו' לכך לא הי' לו שום עצה אחרת 
רק לשלוח לבלעם ולקללם. 
הכתוב. לתהץ ‏ קן? ‏ רשל 5% 


והשתא בא 
למה | הו" 
הלא נצטוו לבל יצורו 
את מואב לזה מתרץ הכתוב ויקץ מואב 
מפני בנ"י דוקא, דאילו זכו ישראל הו' 
יורשים עשרה עמים ובכללם גם ארץ 
מואב כמן ‏ שכתצב -כיירתום" :ד א 
גבולך ונתן לך את כל הארץ. דהיונו עשרה 
עמים כפרש"י ז"ל וכשראו הנסים הגדולים 
שנעשו לישראל חשבו שבא קיצם ג"כ וזה 
לשון ויקץ מואב וגו' לשון קץ ולכך 
יראו לנפשם, ויאמר מואב אל זקני מדין 
עתה ילחכו הקהל את כל סביבותינו פַו' 
כי לא וצרכו כל ישראל להלחם בנו רק 
אפילו קהלה אחת מהם דים להשמיד אותנו 


יראים מישראל 


כי עתה הם כשרים וטובים וד' בעזרתם 
וינתן להם גם את כל סביבותינו השלש 
אומות היתרים הם עמון ומואב ואדום כי 
מלחמתם לא תהי' בדרך הטבע ואין תלוי 
ברבוי עִם כי אנו חשובים בעיניהם כירק 
השדה ולא כאנשי מלחמה וכל מה שנהי' 
יותר יהי' להם הנאה יותר כי לחמם אנו 
ויכלו את הכל ויהי' להם ביזה יותר כמו 
השור ששמח ברבוי ירק ונוסף ג"כ על 
וראתם הי' ובלק בן צפור מלך למואב 
בעת ההיא ולא הי' מואבי רק מדיני והמלך 
הוא הכל ואפילו לא יהי" ישראל זכאין 
כ"כ לרשת גם השלש אומות היתרים מ"מ 
ימהרו במלכם שאינו מואבי לכך לא הי" 
להם עצה אחרת רק לשלוח לבלעם שיקללם. 
ובזה מתורצים כל הקו" והדקדוקים אשר 
התעוררו עליהם המפורשי תורה ז"ל. 
באופן אחר יש לפרש הפסוק ויגר מואב 


וגו" כי רב הוא, וקשה 
ע"ז הלא כי אתם המעט מכל העמים 
כתוב. ויתישב עפ"י פרש"י ז"ל והוא 
מהגמרא שהבכירה קראה שם בנה מואב 
שלא היתה צנועה ופרסמה שמאבי' הוא 
אבל הצעירה קראתו בן ‏ עמי וכו" 


ונפרע להם בימי משה שבמואב כתיב אל 
תתגר בם מלחמה אבל הותר לצערם אבל 
בעמון כתיב אל תתגר בם כלל ע"כ. ובזה 
מתפרש ויגר מואב מפני העם מאד כי רב 
הוא פּו' מואב הוא הרב שנולד קודם 
מהבכירה והותר לצערן וזה הי" סיבת 
וראתן כדברי רש"י ז"ל. 
הנה כפה את עין הארץ. והיא תמי" הלא 
לא הי' רק ששים ובוא כפחות 
שבאומות והאיך יכולים לכסות את השמש. 
וי"ל דארץ מואב נקרא עין הארץ כמו 
שאיתא שבחינת אברים יש לארץ כמו 
שמצרים נקרא ערות הארץ וכן כתיב פי 
האוץ בטן הארץ ירכתי ארץ וגו" וניתן 
ארין מואב שהיא עי"ן הארץ למואב בשכר 
נתכוונה לש"ש 
יהי' קיום 


שאמם בת לוט הבכירה 


שראתה בעי"ן שכלה 
העולם ואמרה בלשונה ואיש אי"ן בארץ 


שבזה 


בלל 


ן צבי ער 147 

וגו' וידוע שא' וע' מתחלפים לכך ניתן 

לבני' הארץ ההיא שקראה עי"ן הארץ. 
בדרך אפשר 

והוא ישב ממלי. יש לרמז שהכוונה הוא 

על משה שעיקר יראתם הי' ממשה 

שידעו שכחו גדול מאד לכך נזכר בלשון 


יחיד הנה כסה את עין הארץ והוא ישב 
וגו', והרמז הוא שאותיו מהג' 
תיבות והוא ישב. ממלי הם אותיות 
משה גם שנותיו הי' אז כמנין ממל"י, 
ק"כ שנים, ולכך כתיב ממלי חסר וא"ו 
גם ישב חסר וא"ו ולכך נטלו עצה ממדין 
לפי שמושיען של אלו במדין נתגדל. 
ובגמרא מסכת תענית איתא שעמדה 
חמה למשה ביום מלחמת עוג ורש"י 
ז"ל מביאו בפ' דברים על פסוק היום הזה 
אחל תת פחדך דבריהם. "ל 
ודברינו הנ"ל יתפרש שפיר לשון הנה בסה 
את עין הארץ שקאי על משה רבינו שכסה 
ממש את עין הארץ בהעמדת החמה 
במלחמת עוג וא"ש. 

וילכו זקני מדין וקסמים בידם. ופרש"י 

ז"ל קסם זה נטלו בידם זקני מדין 


שנייות 


הד 


ושפ' 
%- % 


וכו' ואם ידחנו אין בו תקוה לפיכ 
כשאמר לפה"ל הלכו להם. ויש להבין מה 
הי' כונתם בזה ולמה לא נטלו זקני מואב 
זה הקסם, ויובן דבר זה ע"פ פרש"י ז"ל 
מה ראו זקני מואב ליטול עצה ממדין 
לפי שמושיען של ישראל במדין נתגדל 
נשאל להם מה מדתו. והנה זקני מדין 
ידעו היטב מידת ענותנותו של משה 
רבינו והאיש הראוי להתיצב לפני משה 


בכחו שבפיו בודאי שצריך שיהי' במידת 


ענוה כמשה, ולכך נטלו זה הסימן שאם 
ילך עמהם 
בודאי יש בו 
יסרב אין בו 
ובודאי לא יחשב 
כשאמר לנו פה 


ללבת עמכם שמא אינכם לפי כבודי פנו 


,. - 
אעפיי שאינם חשובים כ"כ 


ממידת ענוה, משא"כ אם 


תקוה כי בעל גאה הוא 


בעיני הקב"ה כמשה 


לפיכך הלילה אם ירשני 


ממנו והלכו להם, משא"כ שרי מואב שלא 


ידעו את משה נשארו אצלו. 


ובזה א"ש למה לא שלת גדולים ונכבדים 

תיכף כי המדינים עשו זאת לסימן 
והבן. ובזה מיושב ג"כ קו' השפתי חכמים 
ז"ל מנ"ל לרש"י לפרש כן על והשיבותי 
אתכם דבר מה ידבר ד' אלי שמא אין 
כבודי לתתי להלך עמכם, דלמא כפשוטו 
ולפי שפרשנו יובן היטב דע"כ צריך לומר 
כן דאל"ם למה הלכו להם הלא לא דבר 


גאוה בזה, ובודאז הוא כמןו שפרש"י 


ז"ל. ובזה יובן ג"כ מה שבתתילה נקראו 


זקני מואב כמו שכתוב וילכו זקני מואב 
ואח"כ כתיב וישבו שרי 
מואב עם בלעם כי טעם זקנים אין זקן 


אלא חכם ניקח מהם כי אבדה אתר שראו 


עם זקני 


מדין, 


גאותו הסרוחה ולא נתנו לו עורף כמו 
שעשו זקני מדין. 
ויזכח בלק בקר וצאן וישלח לבלעם 


ולשרים אשר אתו. ופרש"י ז"ל 
דבר מועט בקר אחד וצאן אחד בלבד. ויש 
להבין מה בעי רש"י ז"ל בזה ומאי נפקא 
מינה, והאיך נשמע זה מהפסוק שאינו 
רק אחד ובודאי לא הי' צר עין בלק כ"כ, 
ושלח אחריו 
בבית 


ובפרט כשהוצרך לו לקלל 
שרים רבים ונכבדים כלום חפר 
המלך. ועוד שאפילו בקר אחד וצאן אהד 
די לו ולשרים לאכול ולהותיר ואיך הוא 
דבר מועט. וי"ל שרש"י ז"ל על הפסוק 
את שבעת המזבחות ערכתי מפרש שם 
שבעה מזבחות אכ"כ רק המזבתות, אמר 
לפנוו אבותיהם של אלו בנו לפניך שבעה 
ערבתי כנגד בולן. ואעל 
ואברהם לא העלה רק 


מזבחות ואני 
פר ואיל במזבת 
איל אחד, הרי לפניך כונתו הרעה שהתכון 
לקטרג ולבזות מעשי מבות ישראל ושהוא 
עושה מעשי העבודה טוב יותר מהם. ועבור 
זה הקשה לרש"ו ז"ל א"כ יאמר לו הקב"ה 
טול קורה מבין עיניך ששלחנך גדול משלחן 
רבך שבלק שלח על שלחנך כמה בקר וצאן 
ועל המזבח אתה ערכת רק פר ואיל אחד, 
ולמה עשה כזה הלא חכמים הו" להרע, 
לכך הוצרך לפרש שלא שלח לו רק בקר 


אחד וצאן אחד אעפ"י שאינו במשמעות 


בלק 


צב 
הכתוב כי אי אפשר לומר בענין אחר 
שבזה יפסוד כוונת הקטרוג על ישראל, כי 
לא עשו כן אבות ישראל שיהי' שלחנם 
גדול משלחן רבן. 

מי מנה עפר יעקב ומספר את רבע ישראל. 


ומפורשי תורה נדחקו בפירושו, ונראה 
לפרש מי מנה עפר יעקב שהקב"ה אמר 
ליעקב והי' זרעך כעפר הארץ שאינן 


יכולין להמנות, ומספר את רבע ישראל 
כמו שאמר לו ופרצת ימה וקדמה וצפונה 
ונגבה הבטיח לו הש"י לתת לבניו נחלה 
בלי מצרים פרוץ לד' רוחות העולם. 
לכה איעצך אשר יעשה העם הזה לעמך 
באחרית הימים, ופרש"י ז"ל בזה 
הוא דחוק מאד, שנצרך להפסיק 
הפסוק בסכינא חריפא, ופתח בכד וסיים 
בחבית, ועוד שעיקר העצה הוא חסר מן 
הספר ולמה לא משמיענו בפסוק מהו 
העצה - עכ"פ. ברמז. + וג"ל 
הפסוק כמשמעו שהכל 


הפסוק 


לפרש 
הוא דבר העצה 
שיעץ בלעם שיתערבו בבנות הארץ מואב 
וילדו להם בנים והולד הולך אחר האם 
ונספהו הבנים לעם המואבים, ואחר עבור 
זמן זמנים הרבה כשימותו האבות 
הישראלים לא ישאר שום זכר מישראל 
רק כלם מואבים ולא יהי' להם 
עוד ממי ליראה כי כלם יהי' מואבים, 
וזה שמפורש בפסוק לכה אועצך, ומהו 
העצה, אשר יעשה העם הזה לעמך באחרית 
הימים, כשימותו הדור ההוא, ומובן 
ממילא האיך יהי' דבר זה ע"י שיפקורו 
להם בנותיהם וע"י. זה יעשהי (כמן 
יעשה -- צירה. קמץ, סגול) לעמך באחרית 
הימים, ומרומז בתיבת לכ"ה ר"ת להפקיר 
כל הנשים. ומתורץ בזה היתור, לכה, 
והיכן ילך רק שבא לרמז כנ"ל, ונכון. 
ובדרך צחות יש לתרץ היתור של, לכה, 

איעצך, לפישהי' לבלעם 
בזיון גדול כשאמר לו בלק ברח לךי אל 
מקומך ולא יעשה לו שום לוו' ויהו" 
ללעג ולקלם בעיני כל הרואים ומי הו" 
רודף אחר הכבוד יותר מבלעם ולכך התחכם 


בעהש"י 


יקראו 


כים בלק 


ע"ז וקרא לבלק שילך ויתלוה עמו 


הליכתם יתן לו עצה וכונתו הי' 


ובדרך 

שהרואים 
יסברו שהמלך עושה לו כבוד ומלוהו. 

ובדרך אגב נורמוז נמי בס"ד מה שכתבו 

המקובלים שבלעם הרשע נתגלגל 

בחמורו של ר' פנחס בן יאיר ושם נתקן. 


וכמה עמקו שיחתם של חכמי התלמוד 
שר' פנחס בן יאיר קרא לחמורו ,עני' 
זו" כבמה פעמים ובלשון זכר הוא ענ"י 
ז"ה בגימטרי' בלעם שנתגלגל בתוכה, 
והבן. 
פרשת פנחס 

פנהס בן אלעזר בן אהרן הכהן. פרש"י 

ז"ל לפי שהי' השבטים מנזין 
אותו הראיתם בן פוטי זה וכו" לפיכך 
בא הכתוב ויחסו אתר אהרן. ותמהו 


המפורשים ע"ז חדא איך יעלה על דעת 
השבטים הקדושים לביוש ולבזות את פנחס 
מחמת שקנא לד' צבאות והרג החוטאים 


ובזה השיב את חמת הקב"ה מעל ישראל 
ובזה עצר המגפה ונצולו ע"י אלפים 
ורבבות מישראל ואדרבא לו נאה לשבח 


וכמו ששבחו הקב"ה ע"ז ונתן לו ברית 
שלום והכהונה לו ולזרעו אחריו, עוד 
הקשו הלא ידעו מקודם שהי' בן בנו של 


ואעפו"כ הו' 


אהרן עפי"ב מבזים אותו ומה 
מועיל זה הכתוב בתורה שהי' בן אלעזר 


בן אהרן הכהן שלא יהי' מבזין אותו. 
ונראה לענ"ד ליישב התמיות בס"ד בהעיר 
על הדבר מה זה הי' שנתעלמה הלכה זו 
הבועל ארמית שקנאים פוגעים בו ממשה 
רבונו וכל גדולי ועִל התמי' זו 
התעוררו השבטים למה אירע כזאת ובודאי 
חו ‏ צוהך בדבר, וע 
פנחס הי' בן בנו של יתרו ובודאי וש 
בו ניצוץ נשמת יתרו זקינו, שהי' מקודם 
עועב"ז ואחר כך נתגייר ונעשה גר צדק, 
וידוע שעיקר התשובה הוא תשובת המשקל 
בודאי יתרו הצדיק התאמץ תמיד בכל 


לב ונפש לשרש ולעקור כל מיני עבו"ז, 


ושראל, 


לפי 


נתנו הטעם 


צבי עה 149 
וידוע שעיקר חטאם בשטים הי' ע"ד פעור 
והזנות הי' רק הגורם לעבו"ז וכמו שפו' 
רש"י ז"ל במקומו, ולכך נתעלמה ההלכה 
מכל ושראל כדי שיבא פנחס ויטול את 
שלו, שלו שייך הדבר שיש בו ג"כ מדת 
יתרו לעקור ולשרש חטא עבו"ז ולא לבזותו 
בזה ח"ו רק אדרבא זהו למעלה לפנחס לפי 
דעתם, | והבזיון הי" החשיבו דבר 
ומעשה פנחס לדבר גדול ונפלא מצדו כי 
חשבו שראוי לזה בדה"ט והקטינו מעלת 
פנחס, כי לא ידעו שלא כן הוא, ומתפרש 
בניחותא הראיתם בן פוטי וכו", לפיכך 
הרג נשיא מישראל כי לו נאה דבר זה, 
עד שבא הכתוב ויחפו אחר אהרן כי למה 
צריך הכתוב לכתוב בן אלעזר בן אהרן 
הלא אם יכתוב בן אלעזר ממילא ידעינן 
שהוא בן אהרן אלא להעירך על הדבר לפי 
שהי' נכד אהרן הכהן הקדוש והי" לו 
ניצוץ מזקינו הקדוש שהי' אוהב שלום 
ורודף שלום מצד החסד ולכך ראוי הדבר 
הזה לפנחס שירש ממנו זו המדה ועשה 
שלום בין ושראל לאביהם שבשמים ולא 
שהוצרך לתקן חטא עבו"ז כמו שסברו 
השבטים, וזהו מעלה נפלאה לפנחס יותר 
וא"ש. 
ותקרכנה בנות צלפחד וגו' עד כן בנות 
צלפחד דוברות. ויש להעיר 
דברים במקראי קודש האלו: 
א) למה להן כל ארוכות הדברים, והוא 
לא הי' בתוך העדה וגו' מה יתן ומה 
ווסיף, אם לא הי" ביניהם, ב) כי בחטאו 
מת ז"ל או מקושש הי" או מן 
המעפילים ומה נפ"מ לענין הירושה ולא 
הוצרכו לומר יותר רק אבינו מת ובנים 
לא הו' לו תנו לנו, ג) קו' האוה"ח ז"ל 
ואלה שמות בנותיו הלא בהן הי' המדובר 
א"כ ואלה שמותן מבעי' לי" למימר, 
ובשביל זה הוצרך לנטות מפרש"י. ז"ל 
והרשב"ם ז"ל | שני המאורות הגדולים 
בפו' הגמרא בב"ב עיין עליו. ד) פרש"י 
בנות צלפחד דוברת 
ולוד אשה שהקב"ה הודה לדבריו. 


שלא 


על כמה 


ופרש"י 


"5 כן אשרי 


ווש 


10 כים 


לתמוה מהו הרעש הזה ומהו השבח הגדופ 
להם כי באו לתבוע הירושה והקב"ה צוה 
לתת להם, הלא הפחות שבפחותים אם יבא 
בטענת הירושה יזכה לזה, והקב"ה ג"כ 
הי' מצוה שיתנו לו, ומעשים בכל יום 
ראובן תובע את שמעון לדין ואחד זוכה 
בדין ואשרי לו שירויח הסך שיוציא 
מכנגדו, וכן כאן זכו בנחלה גדולה ומהו 
השבחת ואשרי שהקב"ה הודה לדבריהם. 
ולתרץ כל הקו" נקדים פרש"י ז"ל על 
הפפוק הקודם לזה ותקרבנה וגו' למשפחות 
מנשה בן יוסף ופי' הוא ז"ל והוא מהגמרא 
כמו שיוסף חבב את הארץ גם הם חבבו 
וכו', וצריך להבין מנין לנו שחבבו את 
הארץ וכי מפני שרצו ירושתם מי פתי 
יפור מזה שלא ירצה לקחת נחלה שמינה 
כזאת נחלת שדות וכרמים, ואילו הו" 
מגיע להם ירושה כזו במדינה אחרת חוץ 
לארץ ישראל ‏ ג"כ הי' רוצים להשוגה. 
וכדי לתרץ זה נאמר דלא בחינם הפליגו 
חז"ל בתכמתן ואמרו שחכמניות היו, כי 
נראה חכמתן בכל דבריהן שדברו ורמזו 
בדבריהן שלא להנאתן באו לתבוע הירושה 
רק משום חיבת הארץ רצו לקחת להן חלק 
בארץ הקדושה, ולזה פתחו בדברי חן 
וחכמה, אבינו מת במדבר והוא לא היו" 
בתוך העדה הנועדים על ד' וגו" שכל 
מגמת עדת קרח הי' התנשאות והנאת עצמם 
ואבינו הצדיק הי' מתרחק מזה רק בחטאו 
מת או להדעה שמקושש הו' ורז"ל אמרו 
עליו שלש"ש נתכוון והפקיר עצמו למיתה 
לש"ש להראות ולאיים על העם שיראו 
גודל חומרת קדושת שבת, או להדעה שהי" 
מהמעפילים, בזה הראה ג"כ חיבתו לארץ 
הקדושה וסיכן נפשו עלי' וגם אנחנו 
בנותיו כוונתינו ג"כ לטובה שבקשתינו 
וחפצינו להיות לנו חלק בנחלת ד' בארץ 
הקדושה כי אותה אנו מחבבים ומבקשים 
וכל זה הי': מהמזת ‏ בקוצור | דבריהן 
שנתברר לנו שרק מחמת חיבת הארץ תבעו 
הירושה. ובזה מתורץ קושיות א' וב', 
ומתורץ נמי קו' האוה"ח ז"ל שלכך בתב 


פנחם 


צבי 


אח"כ ואלה בנותי"ו שהכתוב מעיד ע"ז 
שבנותיו היו כמוהו, שרק מחמת חיבת 
הארץ תבעו ולא להנאת עצמן והש"י 
בעצמו העיד על טוב כונתן באמרו כן 
בנכות צלפחד דוברות, ופרש"י ז"ל אשרי 
שהקב"ה הבוחן לבבות העיד 
על דבריהם שיוצאים מן ה:ב ו:א לשום 


ילוד אשה 


הנאה ותועלת תבעו רק נכשום חיבת הארץ, 
וזהו באמת מעלה נפלאה שאעפ"י שתהי" 
להן נחלה יקרה וחשובה לא נחשב זהּ אצלן 
כלל רק חיבת ארץ ישראל, ומתורצים כפ 
הקו". והוא נכון מאד בס"ד. 

וממילא מתורץ נמי קו' השני' שהקשה 

האוה"ה ז"ל ל"ל כל הפפוק כן 
בנות צלפחד דוברות הלא לא הוצרך לומר 
רק נתןך תתן לה וגו" ובהנ לי ₪ 
שהקב"ה העיד עליהן על טוב כוונתן. 
ורש"י ז"ל הרגוש ג"כ בקו' האוה"ח ז"פ 
שכן בנות צלפחד דוברות מיותר לפיכך 
מתרץ אשרי ילוד אשה וכו" דאל"כ למה 
הביא רש"י ז"ל זה הדרש הלא לא נצרך 

להפשט, והבן 


פרשת מטות 


וידבר משה אל ראשי המטות וגו" זה 

הדבר, פרש"י מוסיף עליהם משה 
שנתנבא בלשון זה"ד, פי' שהשכינה היתה 
מדברת מתוך גרונו. ובזה מיושב קושית 
המפורשים למה לא נכתב הצווי אל משה 
כמו בשאר מקומות, ומה נשתנה כאן לדבר 
לראשי המטות ‏ כי זהו בעצמו צווי 
הקב"ה רק בפה משה ולפיכך דבר רק לראשו 
המטות גדולי ישראל שהו' מוכנים לקבל 
זה הדבר דברי אלקים חיים. וכן תמצא 
בשאר מקומות שלא נכתב הצווי למשה 
כתב לשון זה הדבר כגון בפרשת המולואים 
כתיב וה הדבר אשר צוה ד' תעשן, וכן 
בפרשת המן כתיב זה הדבר אשר צוה ד' 
לפי שלא נכתב הצווי מקודם שזה הדבר 
בעצמו הוא צווי הש"י בפיו של משה, 
והבן, ובשתוטי חוץ שנאמר הצווי למשה 


כרם 


מ"מ כתוב זה הדבר לדרשא כרש"י ז"ל. 
ובדרך אפשר נ"ל לתת טעם למה דוקא 
בג' מקומות אלו נכתב לשון זה הדבר, 
כי ודוע שהמן הי' בזכות משה, ובז' ימי 
המלואים שמש משה בעצמו. וכאן בענין 
נדרים ושבועות הו' נוגע הדבר למשה 
בעצמו, שבשביל השבועה שנשבע הש"י 
שלא יכנוס לארץ ישראל לא הועיל לו 
שום תחנה ובקשה לכך הי' הוא המצוה 
בעצמו, ואם תשאל הואיל ובשחוטי חוץ 
נאמר זה הדבר, ולמה שפרשנו ה"ה הצווי 
בעצמו מהש"י ולמה נכתב הצווי מקודם 
דבר אל אהרן ואל בניו וגו', התשובה היא 
שהש"י הוצרך לומר למשה שלא ידבר 
תיכף לכל ישראל כו אינם מוכנים לזה 
רק בהדרגה לאהרן ולבניו ואח"כ לכל 
ישראל ומזה ידע משה אח"כ לדבר בלשון 
זה הדבר רק לראשי המטות, וטעם הסמיכות 
של נקום נקמת ב"י אחר ענין נדרים 
ושבועות כי ע"י השבועה שנשבע הש"י 
שלא יכנס משה לארץ נגזר עליו שימות 
במדבר לכך אמר לו נקום נקמת ב"י אחר 
תאסף אל עמיך וא"ש. 


פרשת מסעי 


[אם יהי' היובל וגו'. פרש"י ז"ל ואפילו 
אם יהי' היובל לא תחזיר הנחלה 
והכלי יקר כתב ע"ז שהוא דוחק. 
גם קשה לפירושו למה הוצרכו לומר דבר 
זה וכי משה והנשיאים לא ידעו מזה 
שהירושה אינה חוזרת ביובל. עוד להלן 
מדקדק הכ"י ז"ל שמתחילה כתיב ונגרע 
נחלתן מנחלת אבותינו וגו' וקראם בשם 
נחלתן של בנות צלפחד, ובתוך כ"ד ומגורל 
נחלתנו יגרע, הרי שקראם נחלתנו ושוב 
קראם ומנחלת מטה אבותינו, הלא דבר הוא 
בשנותו את טעמו עיין שם במקומו מה 
סשמתרץ ע"ז. וגם אני אענה את חלקי 
בעגיות' דעתי בעזרת הש"י. דהנה בני 
יוסם באו בטענה חזקה שנחלתן היינו 
נחלת בנות צלפחד יגרע מהם כשיולידו 


.וז 
ו'-ו. 


מטות 


גב עו 181 
משבט אחר ויירשו את נחלתן, ושמא 
תאמרו לנו הרי הוא מעוות שוכול לתקון 
ע"י שתקנו אתם בני יוסף את הנחלה 
מבניהם של בנות צלפחד בכסף ולא תפסדו 
הנחלה וע"ז טענו שמ"מ יהו' לנו היזק 
נכסים שנצטרך למכור מנכסנו כדי לקנות 
נחלתן ויהי' ההיזק לנו מנלתינו, אעפ"י 
שאין היזק מנחלתן. וזש"כ ומגורל נחלתנו 
יגרע. ואם יהי'.היובל וגו' גם מנחלתן 
יגרץ שהנחלה שקנינו מיורשי בנות 
צלפחד תחזור ביובל לבעלים הראשונים 
ותצא הנחלה מתחת ידינו והרי הוא מעוות 
שאינו יכול לתקון. ובזה מתורצים 
הדקדוקים, ואם יהי' היובל מתפרש 
כפשוטו כשיהו' היובל, והבן. 


פרשת דברים 


ואלה הדברים וגו' במדבר, בערבה וגו'. 

פרש"י ז"ל סתם הדברים 
והזכירם ברמז מפני כבודם של ישראל. 
והמפרשי תורה מאד נתקשו בזה הלא 
אח"ז אמר להם דברים הקשים יותר מאלה, 
כמו ממרים הייתם וגו" וכהנה וכהנה 
דברים קשים ומרים מאד, ורשות נתונה 
לכך נראה לענ"ד שהתיבות. הללו הם 
סימנים ובסיפים וכללים (טהעמא בלע"ז) 
מכל מה שדיבר משה להם בכל ספר דברים 
וכל התוכחות שהוכיח אותם, ותנא ואת"כ 
מפורש בפרטות כל התוכחות שבספר 
דברים, דוק ותשכח. ומצינו דוגמא לזה, 
כל שלא אמר שלשה דברים אלו בפסת לא 
יצא ידי חובתו, ואלו הם, פסח, מצה, 
ומרור. ובודאי הכוונה הוא לדרוש ולפרש 
ולהעמיק באותן הדברים בפסח בפרטות, 
כפי' האברבנאל ז"ל שם בהגדה ורבן 
גמליאל כללא כויל אותם בג' דברים אלו. 
ויהי בארבעים שנה וגו". פרש''י ןז" 
מלמד שלא הוכיחן אלא סמוך למיתה למד 
מיעקב וכו' אמר ראובן בני מפני מה לא 
הוכחתיך כל השנים הללו כדי 
תניחני ותדבק בעשו אתי. 


שלא 
והוא תמיו' 


5 


12 


מאד לומר כזה על ראובן הצדיק 
משבטי ישורון, גם, לשון ותלך ותדבק 
הוא שפת יתר. ונראה לי לפרש הכוונה 
באומרו שלא תנוחני שלא תעשה לי נייחא 
בזה שתלך בדרך הש*"י ע"י תוכחתי אותך, 
וע"ד הכתוב למען ינוח שורך וגו' ופו' 
רש"י ז"ל תן לו נייחא וכו', ואין רצוני 
בזה, רק שתעבוד השם יתב' מלבך ורצונך 
ולא יעלה ע"ד לעשות לי ניוחא שאם 
תעשה כן בפניות הוא מעין מעשי עשו 
כי ציד בפיו, ושאל האיך מעשרים את 
התבן ואת המלח שעשה רק להחניף את 
אביו, ואם יהי' רק פני' קצת בעבודתך 
תפול יותר ממדרגתך שכך דרכו של יצה"ר 
עד שתלך ותתרחק מעבודת הש"י ותעשה 
רק בפניות ותדבק בעשו אתי ממש, שהו' 
רשע וצבוע וחונף לכך הנחתיך שתשתדל 
בעבודת שמים מעצמך, והבן. 

הואיל משה באר את התורה וגו', פרש"י 

ז"ל בשבעים לשון פירשה להם. 
ויש להתפלא ע"ז מה זה ועל מה זה הי' 
צהוך' לכך, יגם. אולה זדער ינשבאל. בס 
לשון ובפרט שלא ידעו, ובודאי הדברים 
סתומים. ונ"ל שהכוונה הוא שביאר להם 
התורה בע"פ ממש כמו שהיא בכתב לא 
חיפר ולא העדיף אפילו אות או נקודה 
אחת ממה שנכתב בספר התורה וכמו 
שהתורה נדרשת בע' פנים ומרומז פעמים 
באות אחת או בקוץ אחת כמה פודות 
ונפלאות התורה כמו"כ לא שונה בדברו 
ככל הכתוב שלא להפסיד הכוונה ופודותי' 
והבן, ואפשר שהוא ע"ה בעצמו פירש 

וביאר להם כל סודותי' בע' פנים. 

ב'א'ר' אותיות רבא אביי, ומ"ק שלהם 

הוא מ"ק שהוא הוויות 

דאביי ורבא, תורה שבעל פה. 


אחד 


גמרא, 


ד' אלקיכם הובה אתכם והנכם היום 
ככוכבי השמזם, לרב.. והקו" 


מפורסמת, וכן הקשה רש"ו ז"ל וכו 
ככוכבי השמים היו באותה שעה וכו'". 


ומתרץ הנכם משולים כיום וכו', והוא 
דוחק גדול כמו שנתעוררו ע"ז המפורשים 


הבריסש 


- 


הלא לרב כתיב. והדרא קו' לדוכתא, ועוד 
קשה לפירושו מהו הנתינת טעם שבשבופ 
זה לא יוכל לבדו לדונם אדרבא ואדרבא, 
ועוד שסותר דברי עצמו וקראם טרחנים 
וסרבנים, ויש ליישב עפ"י דברי נועם 
האלשיך ז"ל שפי' פירוש נפלא על זה 
הפסוק עפ"י מה שאמרו ז"ל לא פתות 
עלמא משלשום צדיקים כמנין יהי' כמו 
שאמר הקב"ה לאברהם כה יהי' זרעך יהי' 
בגימטרי' ל'. ‏ ומפרש הוא ז"ל שהש"י 
אמר לאברהם שמנין יהי' דהיינו שלשים 
יהי' ככוכבים משולים לכוכבום דהיוינן 
צדיקים וכדבר הזה אמר משה רבינו כאן 
שהיום הם בתוככם צדיקים המשולים 
לכוכבים לרוב ולא למועט כגון שלשים 
או יותר עיין: שם בדבריו הקדושים 
והאמתיים. ובזה יתיישב הכל, דהנה משה 
רבינו אמר לישראל בפסוק הקודם לא אוכל 
לבדי שאת אתכם ורצוני למנות עליכם 
דיינים ושלא תאמרו שמא אין בינינו 
אנשים חכמים וצדיקים הראוין לזה 
ההתמנות תחת משה רבינו, לזה אמר להם 
כי לא כן הוא כי תה"ל יש ויש אתנו 
צדיקים כאלו המשולים לכוכבים לרב 
שנוכל למנות מהם דיונים, והבן. 

באופן אחר יש לפרש הפסוק הנ"ל 

ומתוכו יתיישבו הקו' הנ"ל 
עִפ"י פירש"י ז"ל בפרשת בראשית מתוך 
שמועט הלבנה הרבה צבאיה להפיס דעתה. 
והנה ידועץ כשישראל הם בגלות הוא סוד 
מויעוט הלבנה שהשכינה עמהם בגלות, 
ולעתיד במהב"י בזמן הגאולה יהי' אור 
הלבנה כאור החמה כמו שהיתה קודם 
מיעוטה, וכן כתיב וכאשר יענו אותו כן 
ירבה דוגמת מיעוט הלבנה שהרבה צבאיה 
להפים דעתה וישראל נקראו צבאות ד", 
והבן זה, ולכך כתיב כן ירבה וכן יפרץ 
ולא כתיב רבה פרץ, לפי שהוא ההוה 
תטיד לכך גופל בו גם לשון עתוד כידוע 
מפרש"י ז"ל, לכך ישראל מונים ללבנה, 
וכן קידוש החודש מסורה לישראל כדוגמת 
הלבנה עַם הכוכבים, וזהו הכוונה כאן 


רף דרב 
-- 


-ו 


באמוו | ד' אלקיכם הובה אתכם 
והנכם היום ככוכבי השמים לרוב דוגמת 
רבוי הכוכבים שמשמשים להפים דעת 
הלבנה כמו כן אתם הנכם רבוי עצום כדי 
לפיים | הלבנה העליוגה | על מעוטה 
בצבאותיכם כמו שנקראו ישראל צבאות 


ד', וכוונת משה רבינו לומר להם שהם 

דוגמת הכוכבים שהובה אותם כן אתם 

ככוכבי השמים דוגמתכם לרב שהרבה 
אתכם וא"ש והבן. 

ופ"י דברינו הנ"ל מובן ג"כ מה שלעתיד 
בזמן| הגאולה שאז שיהרא 

בשלימותא כתיב והי' מספר בני ישראל 


כחול אשר על שפת הים ולא כתוב ככוכבו 
השמים. וכן בברכת יעקב שהוא רומז על 
העתיד כמו שכתוב והאכלתיך נחלת יעקב 
נחלה בלי מצרים שהוא דוקא לעתיד 
נאמר ויהי' זרעך כעפר הארץ ג"כ. 

ובניכם אשר לא ידעו היום טוב ורע 

וגו". וצריך להבין וכי הפתות 
מבן עשרים שנה אינו יודע טוב ורע. 
ונראה לי שזה הפסוק מכוון לדעת הזוהר 
הק' שדור המדבר היו גדולים מאד ולא 
ימצא כדור הזה עד ביאת המשית שאז 
יתוקן חטא אדם קדמאה ומלאה כל הארץ 
דעה וכל הרשעה תכלה ואז יתוקן החטא 
שהי' בעץ הדעת טוב ורע, ועל דור המדבר 
כתיב אשר לא ידעו היום טוב ורע, כמו 
לעתיד, ומדוקדק נמי לשון היום. והבן. 


אוכל בכסף תשברינו ואכלתי וגּם מים 
בכסף תתן לי ושתיתי כאשר עשו 
לי בני עשו היושבים בשעיר והמואבים 


היושבים בַעָר. ויש להתעורר על כמה 
דקדוקים, א) למ"ל ואכלתי ושתיתי, הלא 
ידוע הו שאוכל הוא לאכילה ומים 
לשתי'. ב) למה לי לפרט בני עשו היושבים 
בשעיר והמואבים היושבים בער, הלא בַחד 
סגי, או יאמר בני עשו והמואבים או 
יושבי שעור ויושבי ער, וממילא ידעינן 
מי הם. ג) קו" המפורשים שמכאן משמע 
שהמואבים מכרו להם לחתם ומים ולהלן 


בפרשת הצא כתיב ‏ ע"ד אשר לא קומו 


לאכילה ושתי' כעת ולא 
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אתכם בלחם ומום וגו'. ונ"ל בס"ד דחדא 
קו' מתורצת בחברתה. דהנה באמת בני 
עשו והמואבים מכרו להם לחם ומים כמו 
שמוכיח כאן, אבל לא קדמו אותם בזה 
כדרך האכסנאים שנותן האוכל 
להאורת ואוכל כאות נפשו, ואח"כ הבע"ב 
עושה עמו חשבון ומשלם לו. אבל הם לא 
עשו כן לתת להם דרך כבוד ולהחזיקם 
לאנשים בטוחים, רק שאלו הכסף מקודם 
ואח"כ נתנו להם האוכל והמים, וזהו דרך 
בזיון גדול, ולכך נתרחקו בני מואב ע"ד 
אשר לא קדמו דוקא, וזהו שאמרו כאן 
אוכל בכסף תשבריני בתחילה ואת" 
ואכלתי, שבתחילה אתן הכסף ואת"כ אוכפ 
וגם מים בכסף קדימה תתן לי ואתח"כ 
ושתיתי, כאשר עשו לי בני עשו היושבים 
בשעיר שהם אחינו והמואבים היושבים 
בער שהם קרובינו, ואעפ"י כן הוצרכנו 
לתת להם כסף קדימה ולמה תהיו אתם 
טוב מהם, ולכך כפלו להעירם ע"ז, ובזה 
מתורצים כל הדקדוקים דוק ותשכח. 

ועפ"'י זה יש לתת טעם נכון מה שאמר 
הכתוב בפרשת תצא לא תתעב 

אדומי כי אתיך הוא, הא לאו הכו הו" 
ראוי לתעבו ולמה. ומה שפרש"י ז"ל על 
שיצא בחרב לקראתך יקשה למה לא כתבה 
התורה זה הטעם כמו שנותן טעם בלא 
יבא עמוני ומואבי ע"ד אשר לא קדמו 
וג ולדברונן: חנ"ל א"ש שבדון "הרי 
להרחיק גם את אדום כי בני עשו ג"כ 
לא קדמו כמו המואבים ורק בכסף קדימה. 
והטעם שכתבה התורה על דבר אשר לא 
קדמו עולה ג"כ על אדום שה'' ראוי 
לתעבו ג"כ, לולי דמסתפינא מרש"י ז"ל. 
עוד וש לפרש לשון ואכלתי ושתיתי, 
כלומר שלא תתירא לתת לנו מעבר 

דרך ארצך שלא נקח כל האוכלים והמים 
הנמצאים לכל המחנה הרב ויהי' לכם 
חופר בארצכם לכך פירש לו שלא כן רצונם 
רק אוכל בכסף תשברוני ואכלתי מיד לפה 
וגם מים וגו' ושתיתי רק מה שנצרך לנו 
לקחת אתנו 


והמשקה 


14 שרם 

לדרך, כמו שעשו לנו בני עשו ומואב 

שרק לאכולה ושתו' במקומו נטלנו ולא 
יותר ואין כאן בית מיחוש. 


קוד יש לתרץ למה כפל לו בני עשו 

היושבים בשעיר וכן המואבים 
היושבים בער, כדי להקהות את שינין 
בזה שאעפ"י שהי' רעים ואכזרים שבני 
עשו גרשו את שעיר החורי ונתישבו 
בארצם, וכן המואבים גרשו את האימים 
הרפאים ונתיישבו בארצם, ואעפ"י כן 

מכרו לנו לתם ומים וכ"ש אתה. 


או יאמר בזה האופן כדי שלא יאמר 

פיחון שלכך מכרו להם לפי 
שהי' יראים מישראל שאם לא יתנו להם 
בשכר יקחו בחנם בע"כ כי חלשים הם מה 
שא"כ אני סיחון הגבור לכך רמזו לו 
שגם הם גבורים וחזקים הם שהי' בהם 
כח לגרש האומות החזקות ההן ונתיישבו 

בארצם. 


ובשעיר ישבו החורים וגו' כאשר עשה 

עשה ישראל לארץ ירושתו אשר 
נתן ד' להם. ואינו מובן הלא לא ירשו 
ישראל אן כלום שזה הי' קודם כיבוש 
סיחון ועוג. ויש לומר דהכוונה הוא על 
יעקב אבינו ישראל סבא שעשה כן לארץ 
ירושתו בשכם שכבשה בחרבו ובקשתו 
ונתנה לנחלה ליוסף בנו ומעשי אבות 
פימן לבנים, ובזה א"ש שפתח בלשון יחיד 
עשה ישראל לארץ ירושתו וסיים בלשון 
רבים אשר נתן ד' להם כי מעשי אבות 
פימן לבנים ובזה הי" נוח. לבגים לכבוש 
בי כל התחלות קשות ויעקב . התחיל 
הכיבוש, ובזה מדוקדק נמי לשון יירשום 
הנאמר בבני עשו שפרש"י לשון הווה 
כלומר נתתי בהם כח שהיו מורישים אותם 
והולכים עכ"ל, לפי שהכתוב מדמה אותן 
לכיבוש בני ישראל ממש שכן הי' שהתתול 
מיעקב והבן. | אחר כתבי זאת מצאתי 
ברמב"ן זל פרשת. דיחי וזל וקרוב אלו 
עוד שעשה יעקב כדרך שיועשו הנביאים 
נטה ידו בחרב כנגד ארץ האמורי וזרק 


דברים 


בב 


שם חצים להיותה נכבשת לבניו וכו'. 
והנאני מאד שכוונתי האמת ת"ל, 


פרשת ואתתנן 


ויתעבר ד' בי למענכם וגו' ויאמר וגן' 

רב לך אל תוסף דבר אלי וגו', 
ויש לדקדק בוה שאמר למענכם, בשלמא 
להאומר שחטא משה במה שאמר שמעו נא 
המורים שקראם מורים סרבנים, נוכל לפרש 
לשון למענכם שתבע הקב"ה ממנו עלבונכם, 
אבל בַהמפרש שחטאו הי' על שהכה את 
הסלע מה למענכם שיוך כאן, ולמה תולה 
חטאו על אחרים, וגם על המפורש על שאמר 
שמעו נא המורים ג"כ הלשון דחוק קצת 
דלמענכם משמע לטובתכם. גם על תשובת 
הקב"ה רב לך וגו" נדחקו המפורשים 
בכוונתו. עוד יש להבין מפני מה הזהירו 
הקב"ה כאן בבל תוסף הלא הקב"ה מתאוה 
לתפלתן של צדוקים, ופרש"י ז"ל בזה 
ידוע ועוד לאלקי מלין. ויתיישב עפ"י 
מה שכתבנו במקומו בפרשת חקת שבאמת 
לא חטא משה כלל במי מריבה רק שהש"י 
התקצף על משה עבור הטאם של ישראל 
ולטובתם הי' שלא יכניסם משה לארץ ולא 
משום עונש כלל, עפ"י מה שהובא בספר 
ערבי נחל שהקשה אחד מן הקדמונים למה 
זאת שבימי משה רבינו היו ישראל דור 
המדבר חוטאים ומקציפים כמה פעמים 
ולא כן בימי יהושע תלמידו שנאמר 
ויעבדו את ד' כל ימי יהושע, ונתן טעם 
לזה לפי שמדרגת משה הו' נשגבה למעלה 
מהשגתם ולא הי' משוגים ממנו כמו 
מיהושע שהי' קרוב יותר למדרגתם ולכך 
אמר הש"י למשה יען לא האמנתם בי 
להקדוישני לעיני ב"י לכן לא תבאו, פו' 
כיון שלא פעלתם עמם עד כאן להביאם 
למעלה הקדושה והרמה לכך לא תביאו 
וכו' כו צריכים למנהיג אחר קטן מכם 
בבחינתו, ושם במקומו הארכנו בזה יותר 
יעו"ש, וע"ד זה נתכוון משה רבינו כאן 
באומרו - וותעבר :ד" בו . למקנכם, פת 


כרם 


לטובתכם ולכך לא שמע אלי, ואמר לי 
הש"י, רב לך, הלא תדע שמדרגתך היא 
רב מאד בפני עצמך, שאין אחרים וכולים 
להשיג ממך שאינן ראוין לזה: גם לשון 
רב לך פירושו גדלות לך לפיכך אל תוסף 
דבר אלי וגו' שאז אצטרך לכפול ולומר 
לך גודל מעלתך ולהבינך שאין אתה יכול 
להיות מנהיגם, מחמת שמדרגתך מאד 
נעלה ונשגב, ובודאי לא לרצון יהי' לך 
מחמת גודל ענותנותך. גם אומרים מקצת 
שבחו בפניו וכלו שלא בפניו לכך אל תוסף 
גא ו א 

וזפרת כי עבד היית וגו' על כן צוך 

ד"א לעשות את יום השבת. עיין 

פירושינו על זה בפרשת ראה. 


פרשת עקב 


והי' עקב תשמעון וגו'. פרש"י ז"ל אם 

המצות שאדם דש בעקביו 
תשמעון. והיא תמי' למה הוצרך לילך 
בדרך רחוקה ולמה לא מפרש כאן בדרך 
קרובה ככל עקב שבתורה, וכמו שמפרש 
התרגום אונקלופם חלף די תקבלון, וכן 
כתיב עקב אשר שמע אברהם בקולי, ועוד 
מהו זה שבחר הכתוב לשון ערומים לקרא 
המצות הקלות ע"ש דישת העקב שאדם 
דש בעקביו. ומעודי לא ראיתי אדם דש 
המצות קלות בעקבו, וק דוקא מצות 
חמורות לפעמים ציצית של טלית או 
רצועה של תפילין, ולהבין דברי חכמים 
וחידותם נקדים דברי המדרש ובה בריש 
פרשתן פתת ואמר, הלכה אדם מישראל 
שיש לו מנורה שעשוי' פרקים מהו 
לטלטלה בשבת, כך שנו חכמים המרכיב 
וכו' חייב חטאת וכו', א"ר אבהו בשם ר"י 
המרכיב המנורה וכו' שהוא בונה בשבת 
חייב. ופרשו שם המפרשים המת"כ והעץ 
ז"ל שכיון דחייב כשמרכיבו לפיכך אפור 
לטלטלה שמע תתפרק ויחזירנה עוו"ש 
ובעץ ז"ל, והיא פליאה מה שייך זו השאלה 
לפסוק והי' עקב תשמעון, ולתרץ הפליאה 


ואתחנן 
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נראה לי בס"ד דהנה הקשה להמדרש 
דהפסוק הוא שלא כסדר דהכו הול"ל והו' 
עקב תשמעון ושמרתם ועשיתם את 
המשפטים האלה וגו' ולמה הפסיק באת 
המשפטים האלה בין שמיעה לשמורה 
ועשי' כיון שהכל קאי על המשפטים. 
ועוד, האת, הוא מיותר. ולתרץ זה שואל 
זו השאלה ומפיים שאסור לטלטל שמא 
ירכיב ויבנה פרקי המנורה והוא אסור 
כמו בנין בית ובבונה בית חיוב משום 
בונה, כי גזירת חכמים הוא כך משום שאם 
יהי' רגיל בדבר אחד הקל יעשה ג"כ את 
החמור בהרגלו בלי דעת, לכך עשו משמרת 
למשמרת, ובזה אתי שפיר והפסוק יתפרש 
בזה האופן, והי' עקב תשמעון ופי' עקב 
כמו כל עקב שבתורה וכתרגום אונקלוס 
חלף דתשמעון לגזרות והרחקות שעשו 
חכמים שכלם הם מחמת עקב, בשביל שלא 
לעבור על מצות התורה, אם תשמעון זאת 
ההרחקות שעשו חכמים וטעמם הוא משום 
עקב, את המשפטים האלה פו' עִם המשפטים 
שכתובים בתורה אז ושמרתם ועשיתם 
אותם ולא תבאו לעבור על דברי תורה. 
ובזה מתורץ שפיר המדרש פליאה וממילא 
מתורץ קו' על רש"י ז"ל שהקשה לו קו' 
המדרש הנ"ל לכך פי' והי' עקב תשמעון 
אם המצות קלות שאדם דש בעקביו דהיינו 
שרגול לעשות זה בשביל שעבר על זה 
ועשה דבר כיוצא בו תשמעון את המשפטים 
האלה, נוסף על המשפטים של תורה אז 
ושמרתם ועשיתם אוהם משא"כ בלא זה 
ולשון דש בעקביו הוא כמו דש בו, דש 
בעירו, והכונה כאן שדש בו מחמת עקביו 
שעבר על כעין זה ולא עשה גדר. ובזה 
עלה פי' הפסוק כהוגן וכוונתו הוא ממש 
ככוונת דברי המדרש. 

ובזה מתורץ נמי דקדוק האוה"ח ז"ל 

על יתור הוא"ו של ושמר ולא 
כתיב ישמור כיון שהוא התחלת הענין 
ולפירושינו א"ש כי הוא ענין שני, כי 
הראשון הוא ושמרתם ועשיתם אותם, 
ואח"כ ושמר וגו' הוא ענין שנו, והבן. 


166 כרם 
והי' אם שמוע תשמעו וגו' ונתתי מטר 
ארצכם בעתו וגו' ואספת דגנך וגו' 
ואכלת ושבעת השמרו לכם פן יפתה 
לבבכם וגו', וקשה למה כל הפרשה בלשון 
רבים חוץ ואספת דגנך וגו' ואכלת ושבעת 
שהוא בלשון יחיד. שוב ראיתי שהאלשיך 
ז"ל התעורר ע"ז. ווובן עפ"ו פרש"ו +/ל 
הסמיכות ואכלת ושבעת השמרו לכם כיון 
שתהיו אוכלים ושבעים השמרו לכם שלא 
תבעטו | שאין אדם מורד בהקב"ה אלא 
מתוך שביעה וכו', והנה זהו דוקא כשאוסף 
התבואה רק לעצמו ואוכל ושבע לעצמו 
ולא נתן מלחמו לדל ולא חשב כלל בעת 
אסיפת התבואה לחונן דלים ובעת האכילה 
לא חשב להאכול ג"כ עניים מרודים אז 
בודאי צריך שמירה מעולה כמ"ש ורם 
לבבך ושכחת וגו' משא"כ אם עשה בזה 
מצות ומע"ט לחלק לעניים ולזמנם על 
שלחנו בודאי לא יהי' לו זה למכשול 
עוון כי מצוה גוררת מצוה ולא: עבירה. 
ובעידנא דעסיק בה מצלה מן החטא לכך 
יצא זה מן הבלל להכתוב בלשון יחיד 
דוקא, דהיינו שאם יחזיק בו לבדו ויאכל 
בפ"ץ ואין לאחרים חלק עמו, אז השמרו 
לכם בן יפתה לבבכם וגו", וא"ש. 

בעת והה!א. אמר .ד" וגג פסל. לך. ונר 
ועלה עלי ההרה ועשית לך ארון 

עץ. ופרש"י ז"ל לסוף מ' יום נתרצה לי 
ואמר לי פסל לך ואח"כּ ועשית ארון, 
ואני עשיתי ארון תחלה שכשאבא והלוחות 
בידי היכן אתנם. ויש לדקדק הרבה בזה. 
א) שנראה ח"ו כביכול שהתפאר את עצמו 


שהשכיל יותר והי' משנה ח"ו מדברי 
הש"י וזהו דבר שא"א להאמין שהוא 
כפשוטו,. | ב) הלא הש"י אמר לו ג"כ 


שועשה ארון תחילה כמ"ש ועלה אלי 
ההרה ועשית לך ארון עץ בעודו על ההר 
קודם שירד עם הלוחות. ואם הוא לא עשה 
כן רק עשה הארון קודם עלותו להר לא 
נדע טעמו ולא הטעם שכתב רש"י ז"ל 
שכשארד והלוחות בידי להיכן אתנם הלא 


ווכל לתנם בארון שיעשה בהר ואת"כ ירד 


עקב 


כבר 


והלוחות בארון ודברי רש"י ז"ל והוא 
מדבריהם ז"ל קשה להולמם. ג) מה זו 
תוכחה לישראל ומה נפקא מינה מה שעשה 
הלא כל דבריו הי' שיקחו מופר ואנתנו 
לא נדע האיך ירמזו בזה דברי תוכחה. 
ד) הלשון ועשית לך ארון עץ, ועשית 
להם מבעו' לי דהיינו לצורך הלוחות ולא 
לצורך עצמו כמשמעו. גם לשון פספל לך 
אינו מדוקדק לפי פשוטו. ודברי רז"ל 
ידוע. אכן יתבאר עפ"י מה שכתב הרי"ף 
ז"ל לפרש מאמר הגמרא יומא דף ג', אבא 
חנן אומר משום רבי אליעזר כתוב אחד 
אומר ועשית לך ארון עץ וכתוב אחד 
אומר ועשו ארון עצי שטים הא כיצד 
כאן בזמן שישראל עושין רצונו ש"מ 
וכאן בזמן שאין ישראל עושין רש"מ, 
וז"ל הרי"ף ז"ל ואפשר שדקדק מלשון לך 
שהוא מיותר וכו" והול"ל ועשית ארון 
עץ מאי ועשית לך וגו' ומדכתיב.לך משמע 
שלא זכו ישראל לארון אלא בשביל משה 
ושם נאמר ועשו ארון, ומשני כאן בזמן 
וכו' כמו בזמן שעשו העגל אז לָא זכו 
ישראל אלא בשבול משה לכן נאמר ועשית 
לך ארון ובזמן שישראל עושין רש"מ 
היינו לאחר יוה"כ שנתכפר עונם ועשו 
המשכן. כתוב ועשו' ארון, "ע"כ, ונקדים 
עוד לשון רש"י ז"ל פרשת תשא בא וראה 
כמה גדול כחה של עבירה, שקודם החטא 
נאמר ויראו את אלקי ישראל ואחר שתטאו 
בעגל אפילו מקרני הוד של משה הו" 
יראים ומזדעזעין. ובזה נבא אל הביאו 
דהנה הש"י אמר למשה פסל לך שני לוחות 
לעצמך שרק לך אני נותנם ולא להם שלא 
זכו בעצמם לקבל לוחות הכתובים באצבע 
אלקים מחמת חטא העגל ולכך כתיב ועשית 
לך ארון עץ כי הלוחות שייכום רק לך 
ולא די בזה רק שהם אינם ראוים אפולו 
לזון עיניהם מן הלוחות הכתובים באצבע 
אלקים, ולכך אמר לו הש"י ועלה אלי 
ההרה ועשית לך ארון עץ פי' על ההר, 
כדי שתיכף שאתנם לך תשים אותן בארון 
וכשתרד מן ההר יהי' מונחים בארון 


כרם 


ואין שום ברי' יכולה לראותם, כי אינם 

ראוין לזה מחמת החטא והם רק 
לך. אבל משה הרועה נאמן והענוותן הגדול 
לא רצה בזה רק שכל ישראל וזכו בהלוחות 
כמוהו כמוהם באהבתו אותם, לכך קודם 
עלותו להר עשה הארון במחנה כדי שיביא 
הלוחות בידו מן ההר וקודם נתינתם בארון 
יראו אותם כל העדה 
מבעליו, שרק 


לראותן כי 


שייכים 


שלא למנוע טוב 
שעת הכושר להם 
כשיתנם בארון יהו' 
מונחים שם לעולם כאשר צוהו השם יתב' 


אז הו" 
אח"כ 


ומזה יצא להם תוכחת מופר גדול כלומר 
ראו מה שגרמתם שאחר כל התפלות 
והתחינות שהשתדל אצל הקב"ה בעדם עו 
לא הטהרו מהחטא העצום שיהו' ראוין 
לחת להם הלוחות רק בזכות משה וצרוכין 
עוד לעשות תשובה 
מהחטא 


וסיגופים להטהר 
ולזכות לתורה, וגם יראו גודל 
חיבת ובטול משה רבם אליהם ויתעוררו 
עבור זה לקבל דבריו באהבה ותשובה רבה. 
וברו בש"ז' - "להוא ע"ץ הכונה וכן 
יתפרשו שהש"י אמר לי עלה וגו' ואח"כ 
ועשית ארון דהיינו בהר וא"כ לא יזכו 
ישראל לראותם לכך לא עשיתי כן רק קודם 
עלותי ואח"כ אמר אל יקשה לכם א"כ 
למה לא אחרתי את הארון יותר עד ירידתי 
מההר ואז ביני ביני עד שיגמר הארון 
נתענג לראות הלוחות בכתב אצבע אלקים, 
כי זה כשאבוא והלוחות בידי 
היכן אתנם לכך הצרכתי לעשות הארון 
מקודם עכ"פ. והבן זה, ומתורץ הכל 
בעהש"י. 

במדרש שמע ישראל אתה 
הירדץ וגו" 

מים מה מברך וכו" 


א"א כי 


עובר היום את 
הלכה אדם ששותה 
ומסיים וכל הנסים 
במים וכו' וכן עתוד הוא 
לעשות לכם נסים. והוא פלאי מאי בעי 
בעזהש"י | דהקשה 
האוה"ח ז"ל מה זה שאמר 
להם שמע ישראל לשמוע אליו הלא מדבר 
עמהם והם שומעים, וכן 
ג"כ דקדקו האבן עזרא והאוה"ח ז"ל על 


, 
שעשה הי 


המדרש בזה. ונ"ל 


להמדרש קו' 


והולך עד כאן 


עקב 
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4 עט ₪ 
לשון עתה עובר היום, הלא לא באותו 
יום עברו את הירדן, וכדי לתרץ זה שאל 
המדרש שאלה זו ומסיים וכל הנס 
במים וכו" 


ים הי 
אמר להם משה 
פי' לשון הבנה 
הנסים הגדולים שעשה 
עד היום תוכלו להבין מזה 
באמונה שלימה שבודאי 


שמע ישראל 
שתוכלו להבין שמכל 
הש"י לכם במים 
ולהאמין 
לכם. "5 


כאולו היום 


יעשה 
נסים בהעבירכם את הירדן 
אתם עוברים 


וכו' והיום ראיתם הנסים 


בעיניכם ממש. 


פרשת ראה 


את הברכה אשר תשמעו וכו' והקללה אם 

לא תשמעו ויל"ד על יתור, את, ועל 
לשון אשר תשמעו, למה לא כתב אם תשמעו 
במר: בקללה.: ורשלי ז"ל הוצרך לדתוק 
ויש לישב עפ"ו 


ולפרש ע"מ שתשמעו, 


מאמרם ז"ל אל תהיו כעבדים המשמשים 


ע"מ לקבל פרס, וכן אמרו ז"ל שכר מצוה 
בהאי אלמא ליכא דהיום לעשותם ולמחר 
לקבל שכרן רק יש מצות שאדם אוכל 


פירותיהם בעולם הזה והקרן קי ימת לעולם 


הבא ולא מצד קבלת שכר המצוה רק ע"ד 


. 


מצוה גוררת מצוה וכו' ששכר מצוה מצוה 
לכך נותנים לו הפירות בעולם הזה שע"י 
זה יוכל לעשות מצות 


לטהר מספייעין אותו 


אחרות ע"ד הבא 


, . 
שיהי' לבו פנוי' 


וו 
מטודת הזמן, ובזה א"ש דאת הברכה 


מורבה הפירות שעם הברכה זה אתן לכם 
אשר תשמעו וכו' פי' כדי שתוכלו לשמוע 
ולקיים המצות, 


ועונש כחב 


אבל בקללה שהוא ע"צ 
והקללה אם 
בפרשת נביא שקר 
חורה מאד ליישב ולפרש 


לא תשמעו, וא"ש 


נדחהקו המפרשי 


הפפוקים, כי 


הוקשה להם כמה דברים: א) למה יתן 
הש"י אות או מופת ע"י נביא שקר 
ולהחזיק ידי עוברי עבירה להסית ולהדיח, 


ואם כדברי הפסוק כי מנסה ד' אתכם א"כ 
כך הי' רצונו יתב' ולמה יומת. ב) הלא 


- 
1% כרם 
מה חטאתו ופשעו של הנביא ההוא הלא 
גם הוא יוכל להתנצל שעשה לש"ש כדי 
לנסות, 


ועוד קשה לי בזה מהו הנסיון 
הלא אם יעבדו עבו"ז ע"י אות ומופת 
מהנביא שקר ויסברו שהש"י צוה להם 


כן ע"י אין להם אשם, כי יאמרו עשונו 
רצונו שצונה לעשות כן ובתם לבם עשו מה 
שעשו,| ועוד קשה בזה שקודם שגומר 
ענין הנביא שקר וענשו, הפסיק באמצע 
ואותי תיראו 
ומצותיר תשמורו וכו' ואח"כ כתב והגביא 
ההוא וכנ'. נוטת. וכו" 


בפסוק אחרי ד"א תלכו 
והוא שלא כסדר, 


והנביא ההוא וכו' הי' לו להקדים ולסיים 


כל הענין ואחר כך ותחיל בפסוק אחרי 
ד"א תלכו. 
ונראה לי בפ"ד לושבי כל זה בבואגר 


נכון בפסוקים שלפנינו, וכך יתפרש כו 
יקום בקרבך נפיוא וכו" ונתן אליך אות 
או מופת ובא האות והמופת מקודם על 
דברי נבואתו בשאר דברים וע"י זה הוחזק 
אצלך לנביא אמת שהרי באו האותות 
והמופתים כדבריו, ועתה הנביא ההוא בא 
אליך ודבר אליך לאמר נלכה אחרי אלקים 
אחרים וכו", ובודאי לא תעשו כדבריו כי 
לא נחשדתם בכך ובודאי תרצו לעשות לו 
לשלם גמולו בראשו כדין מסית ומדיח, 
והוא בשקרי טענותיו והתנצלותו יתחנן 
על נפשו להצדיק א"ע באמרו שהוא אין 
חייב בדבר רק מאת ד' היתה זאת להסיתכם 
לעבו"ז, וכונת השי"ת היתה לנסות אתכם 
אם ישכם אוהבים את ד' ורצונו הי" 
שיסרבו בו אתרייה" וריהבקה "בה 
ויקבלו שכר ואתם בני ישראל בודאי תדינו 


וילכו 


אותו לכף זכות, ע"ז בא הצווי לא תשמע 
וכו' כי מנסה ד' אתכם לדעת הישכם וכו' 
כמו שאומר הוא לכם שהכוונה היתה רק 
אחרי ד' אלקיכם תלכו וכו' כי שקר ענה 
בפיו שלא כך היתה כונתו רק לרעה ולכך 
והכבוא %ההוא המת כודבר וסרה וכו 
ובערת ‏ הרע מקרבך, פו לא ונפה ד" בדבר 
הזה ובפרט שאין כאן נסיון כמו שהקשונו 
ואל תשגיחו בזה שהש"י עשה מקודם אות 


ראה 


צבי 


או מופת ע"י והוחזק אצלך לאיש אמת 
מכל מקום מאחר שהעיז פניו ביוצרו ובא 
להדיחך ולהסיתך לעבודה זרה בודאי 
החמיץ ונעשה רשע גמור ובערת הרע 
מקרבך, ומתורצים בזה כל הקושיות ודו"ק. 
באופן אחר יש ליישב קושית המפרשים 

הנ"ל בדרך פשוט דאין הפירוש 
שיאמר הנביא שכך צוה לו הקב"ה ונתן 
אות ומופת ע"ז, רק שבא בסתם להסית 
לעבוד עבודה זרה כמו שעשה הנחש 
הקדמוני שיבוא ויאמר להם שאם תעבדו 
עבודה זרה פלונית יש בידה להטיב לכם 
במיני טובות והנאות. ויתן אות ומופת 
בשם העבו"ז להראות כי יש בה צרוך 
וכח לעשות כן, ובא האות והמופת שיש 
בכשפים ובסטרא אחרא כח לעשות כזאת, 
וחרטומי מצרים בלהטיהם יוכיחו, והכתוב 
נתן טעם לזה למה עשה כן הש"י לתת כח 
להסטרא אחרא לעשות מופת הלא יש תקלה 
בזה, שיוכל אדם לטעות בה וללכת אחרי", 
וע"ז מתרץ כי מנסה ד' אתכם במה שנתן 
כוחות בכשפים וס"א וכוחות הטומאה, 
כדי שתהי' לאדם בתירה ונסיון לדעת 
הישכם אוהבים את ד' וכמשל בן המלך 
והזונה שכתב בזוה"ק, אבל כוונת הש"י 
הוא אחרי ד' אלקיכם תלכו וגו" ואותי 
תעבודו ובו תדבקון ולצורך זה זה לעומת 
זה עשה אלקים לבחור בטוב ואחר שסיים 
כל הענין פירש אחר כך העונש להנביא 
השקר והנביא ההוא יומת וכו' ונתיישבו 
בזה כל הקושיות והדקדוקים בעזה"י. 


אחר זמן רב שכתבתי זה בא לידי מאמר 

הגמרא סנהדרין פ"ח תניא ריה"ג 
אומר הגיעה תורה לפוף דעתו של עבודה 
זרה וכו' שאפילו מעמיד לך חמה באמצע 
הרקיע אל תשמע לו,.תניא ארע"ק ח"ו 
שהקב"ה מעמיד חמה לעוברי רצונו אלא 
כגון.חנניא בן עזור שמתחילה הי' נביא 
אמת ולבסוף נביא שקר ופרש"ו ז"ל והאי 
ונתן אליך אות בעודו נביא אמת יתן 
לך אות בנבואה אחרת, ולבסוף כשיחזור 


כרם 


להרשיע יאמר לעבוד עבודה זרה וסמוך 
מוחזק אני ע"י אות ומופת 
שנתתי לך כבר, הרי לפניך שכוונתי בעזרת 
השם יתברך לדעת ריה"ג ורע"ק ולפרש"י 
ז"ל ממש ושמחתי מאד ע"ז שב' הפירושים 
שפרשנו הוא פירושי ריה"ג ורע"ק 
והפירוש הראשון הוא פירוש רע"ק מעט 
הכמות ואנכי פירשתי הפסוקים אליבי". 
מהו הכוונה בכתוב כי מנסה ד' 
הרי לא נתן שום מופת עכשיו 
יתיישב היטב. 
באופן 


עלי שהרי 


אתכם 
ולפירושנו 
והפירוש השני 
אחר בדרך פשוט הוא דברי 
ובכלל -דברוו דברונן; ודו"ק. 
ורשיי ז"ל שפירש על פסוק ונתן אליך 
אות וכו' וז"ל וא"ת מפני מה 
נותן לו הקב"ה ממשלה לעשות אות כו 


שפרשנו 
ריה"ג 


מנסה ד' אלקיכם אתכם, ע"כ. ע"כ צריך 
לומר שמפורש אליבא דר' יוסי הגלילי 
וכפירושנו האחרון ולא אליבי דרע"ק 


דלדידי' לא יקשה למה נתן לו הקב"ה 
ממשלה לעשות אות כי האות שנתן הו' 
בעת שהי' נביא אמת ולא עכשיו וא"כ 
צריך אתה לפירושנו מש"כ את ד' אלקיכם 
תלכו וכו' היינו שהנביא שקר יתן אמתלא 
לדבריו לאחר שנתפס ויאמר הנביא שקר 
שהשם יתב' שלחו להסית כדי לנסות 
אתכם וירצה לפטור עצמו בזו הטענה ע"ז 
בא הכתוב להזהיר שלא תשמע לו בזה רק 

תמיתנו, וא"ש. 
שבעת ימים תתג לר' אלקיך 

יברכך ד' בכל תבואתך ובכל 
מעשי ידיך והיית אך שמח, ופירושו דחוק 
מאד לפרש"י שפי' שהוא הבטחה, אין נופל 
לומר לשון כי יברכך שהוא נתינת טעם 
ק יכתוב למען יברכך, ולפי' האבן עזרא 
ז"ל שפו" שהוא נתינת טעם בשביל שברכך 
צריך אתה לְשמח תיקן מעט לש 
הובה מאד אתמהא ששמחת החג הקדוש 
יהי' שמחה ארציות ועכרות ברוב תבואה 
והרבה יין ופירות קניינים מדומין, וטוב 
טוב הי' לשמוח/ שמחת הרווממות על 
שהקיפן הש"י בענני כבוד ונשא אותם על 


ובו 


וןכי וקלקל 


ראה 


הטעם בעצמו 
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כנפי נשרים ולקת אותם לו לעם קדוש., 
ואל תתמה על הכתוב הקודם שכתוב חג 
הסכות ת"ל באספך מגרנך ומיקבך ושמחת 
בחגך אין הפירוש שתשמח עבור זה שאתה 
אוסף מגרנך וכו" רק שתשמח שמחת התג 
הקדוש בזה הזמן ולא בניסן בעת יציאת 
מצרים כקו' המגן אברהם באורח חיים, 
כי אז הוא זמן אסיפת התבואה ויש לך 
כל טוב בביתך ולבך טוב עליך והדבר הזה 
ווח בתג שמחה של מצוה בלב 
מיושב קו' המגן אברהם ז"ל, 
אבל לא שישמח רק בהאסיפת התבואה, 
גם מהו לשון אך שמח הלא אך הוא מועט 
וכאן אדרבא צריך להרבות שמחה, גם לשון 
יברכך להבא משמע והול"ל כי ברכך. 

ונ"ל לפרש שהפסוק מעירך לומר לך עד 

כמה תגיע השמחה של מצות התג 
באוסרך .בג. וברכך.ד?.פי? בגון אם יברכך 
הש"י בכל טוב שבעולם ובודאי שמחתך 
גדולה מאד ואומר לך כאן והיית אך שמח 
פי' שזאת השמחה של טובות העוה"ז יהי' 
למעט מזעיר כנגד השמחה שאתה צריך 
לשמוח בשמחה של מצות החג הקדוש 
ושמחת | השי"ת וכל 
תהי' כאין 
והספורנו 


1 
ג 
-1 
- 
0 


שמחת | העולם 
נגדו כי אך הוא מועט, והבן. 
ז"ל כתב והיית אך שמת וז"ל 

תהי' שמח בלבד 
דבריו 
רבותונן. ז"ל 


ובשמחתך 
לא יתערב עצבון, ועפ"י ז"ל טעם 
נכון יש בדבר מה שהקלו 


כ"כ בישיבת סוכה שהיא מצוה מן התורה 


ואמרו שהמצטער כל דהו פטור מן הסוכה 
ובירדו גשמים עד כדי שתסרח המקפה 
פטור מן הסוכה ,וכן כמה קילות ולא כן 


בשאר מצות לקיים אותם אפילו 
הם כבדים עלינו, 


ולדברי הספורני הנ"ל א"ש, בי הפה שאפר 


שצריך 
והפוסקים התעוררו ע"ז, 


הוא הפה הקדוש שהתיר בהזהירו לנו 
שנהי' רק שמהים בתג הזה, ולא יתערב 
שום עצבות וצער אפילו מעט, ולכן מי 


שאונו יוצא מן הסוכה בעת הגשמים יקרא 
הדיוט משא"כ ומזה 


נקבע חג 


בשאר מצות והבן. 


הסוכות בתשרי ולא 
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בניסן שבתשרי הוא זמן אפיפה ושמחה 
משא"כ בניסן שפעמים שיחפור לו ויהו' 
בצער והתורה צותה לנו להיות אך שמת 
ולא יתערב עצבון, ומיושב בזה. ג"כ קו' 
המגן אברהם ז"ל ושאר פופקים. 
בפסוק בי ומכר לך אחיך וכו' הענק 
תעניק לו וכו' וזכרת כי עבד 
היית במצרים וכו" עד ואף לאמתך תעשה 
כן, ‏ ופורש רש"ו ז"ל על וזכרת כו עבר 
היית והענקתי לך וכו" אף אתה הענק 
ושנה לו, ויש לדקדק ע"ז הלא העיקר חסר 
מן הספר שלא כתב רק ויפדך ד"א ע"כ 
אנכי מצוך את הדבר הזה היום ולא נזכר 
בו ענין הענקה פעם אחת. ‏ וכ 
ו[שה למה לא כתיב ואף לאמתך תעשה כן 
תיכף אחרי פסוק הענק תעניק לו כי שם 
ולמה הפסיק בינתים ג' 
פסוקים ובענין הרצוע בעבד עברי מה שלא 
שייך כלל בעברי' ואחריו תיכף כתב ואף 
לאמתך תעשה כן, והוצרך רש"י ז"ל ללמדך 
כי קאי על הענקה ולא על הרצוע, שוב 
ראיתי שהאפשי"ך ז"ל התעורר ע"ז. 
וכדי ליישב הדקדוקים נקדים להתעורר על 
ענין אחד והוא מה שאמר הקב"ה 
לאברהם אבינו בברית בין הבתרים ועבדום 
וענו אותם ארבע מאות שנה בנגד מה הו 
המספר הזה ובודאי טעם גדול ונכון וש 
בדבר כי כל דרכוו משפט. ועדיין יש 
לשאול אם ההכרת הי' שישתעבדו ד' מאות 
שנה מטעם הידוע לו יתברך למה יצאו 
ממצרים אחר רד"ו מאתים ועשר שנים לא 
פתות ולא יותר, וכנגד מה הי' זה המנון 
כי בודאי הכל הי' בהשגחה ובמדה 
מצומצמת ולא במקרה ח"ו, ולא בשמים 
הוא ולנו נתנה תורה להתבונן בה ומה טעם 
יש בדבר זה, ואחרי השקפה בעינא פקוחא 
ג"ל בע"ה :לתת - מעם נכון: לדבר, דהנה 
משפט עבד עברי יעבוד 
ובשביעי חפשי כנגד ששת ימי המעשה וכן 
שמיטה ויובל כמו שאיתא במפרשים, והנה 
עַל נכדי אברהם באי מצרים נגזר עבדות 
והם הי" שבעים נפש וששה שנים לכל אחד 


אפולו 


הוא מקומו 


הוא שש 


שנים 


ראה 


בכר 


עולה לארבץע מאות ועשרים לכך כתיב 
ארבע מאות והתורה לא חששה על הפרט 
כ' שנים היתירים כמו שלא חששה לכתוב 
השלשים כמו שנאמר ומושב בני ישראל 
וכו' ארבע מאות ושלשים. או עפ"י שכתב 
בספר גבורות ד' מהקדוש והנורא מהר"ל 
ז"ל, שלא הי' שיעבוד גמור בחיי יעקב. 
ולכך לא חשבה התורה רק הארבע מאות 
שהיתה עבדות וענוי שיעבוד גמור, רק 
מחמת שהכבידו המצריים עולם על ישראל 
שענו אותם ביום ובלילה וכן כתוב וירא 
את ענינו זו פרשת דרך ארץ, לכך לא 
היו צריכין לעבוד רק רד"ו שנים שהוא 
החצי מעבודת העבד ג' שנים לכל אחד 
מע 'נפש הוא מספר מכוון שני מאות ועשר 
כי עבדו משנה שכר שכור ביום ובלילה 
והר"י שנים עלה להם לכפל דהיינו ממש 
כמו שעבדו ארבע מאות ועשרים שנים, 
וא"ש. וזש"כ ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות פי' שעבדו ביום וענו אותם בלילה 


לכך יעלה לארבעץ מאות אעפ"י שלא 
ישתעבדו רק רד"ו שנום. 
ובזה נבוא ‏ לבאר. הפפוקים- שלפפנן 


בדרך. נכון בעזרת השי"ם.. הוהה 
בי ימכר לך וגו' הענק תעניק וגו' וזכרת 
כי עבד היית פי' ע"י שתעשה עם עבדך 
ככל המצוה הזאת אז ע"י זה תזכור כל 
הענין של שעבוד מצרים וגאולתם כמו 
שהשתעבדת שם ו' שנים לכל אחד ואח"כ 
יצאת לחירות כמ"כ תעשה עם עבדך וכן 
בענין הענקה וכן הרציע בעבד ולקחת את 
המרצע וכו' והי' לך עבד עולם הוא ג"ב 
זכר ליציאת מצרים כי אילו לא הוציא 
הקב"ה וכו' הרי אנו וכו משועבדים היינו 
במצרים לפרעה וכן בעבד הנרצע כדי שיוכר 
עליו את העבדות יהי' עבד עולם והכל ענין 
אחד זכר לשעבוד וגאולה ממצרים ואחר 
שסיים הענין כתב ואף לאמתך תעשה כן 
אח"ז שלא להפסיק בינתיים ופי' תעשה 
כן מה ששייך בה, וקאי על כל הענין 
וא"ש, ודו"ק בכ"ז, ובפ' בא כתבנו טעם 
אחר על מנין השיעבוד מצרים ועו"ש. 


כרם 


ובזה הווחנו להבין מה שאנו אומרים 

בקידוש ליל שבת ,ושבת קדשך 
באהבה וכו' זכוון למעשי בראשית תחילה 
למקראי קודש זכר ליציאת מצרים והאיך 
הוא השבת זכר ליציאת מצרים, ועפ"י מה 
שכתבנו מובן היטב כי ששת ימי המעשה 
הם בחינת עבדות ושבת הוא חירות וכ 
במצרים עבדו שש שנים ואח"כ 

לחירות בשביעית. 

ועפי*ז יתפרש ג"כ הפסוק בעשרת הדברות 

וזכרת כי עבד חיית במצרים וכו' 
על כן צוך לעשות את יום השבת, ולכאווה 
אינו מובן מה ענין זה לזה והאיך הוא 
הנתינת טעם ולפי 'הנ"ל מובן שפיר, והבן. 


יצאו 


פרשת שופטים 


בזקן ממרה כתיב וכל העם ישמעו ויראו 

פרש"י ז"ל שממתינים לו עד הרגל 
וממיתין אות וברגל והקשה בשפ"ח מש"נ 
גבי בן סורר ומורה שפרש"י על וכל ישראל 
ישמעו ויראו מכאן שצריך הכרזה בב"ד 
פלוני נסקל וכו' והרא"ם האריך בזה, ולי 
נראה שדיוקו הוא דכאן כתיב וכל העם 
ישמעו וכו' לכך מפרש שממתינים לו עד 
הרגל דכל העם חייבים לעלות לרגל, אבל 


גבי בן סורר ומורה כתיב וכל ישראל 
ישמעו וכו' דהיינו אותם שהם במעלה 
יותר מפשוטי העם בבחינת ישראל לכך 


מפרש שצריך הכרזה בב"ד ששם מצויון רק 
אנשי מעלה בני תורה המתקרבים לתלמודי 
חכמים ודיינין והם ישמעו ה 
ומתורץ ג"כ 


וכרזה וא"ש 
השנוי בהכתובים מעם 
לישראל, 

בפםוק והי' כקובכם וגו" ודבר אל העם 

פירש"י ז"ל בלה"ק. ויל"ד בזה 
וכי יעלה עה"ד שידבר עמהם בלשון זר 
שאינם מבינים אותו. ולמה ישנה את 
לשונו. וגם למה מביא רש"י ז"ל דבר 
זה הלא לא נצרך לפשט הכתוב. 
ליישב שרש"י ז"ל בנועם לש 


ויש 
שונו הזך כונתו 


לחרין מה שוש לדקרק על כפל ה לשון במ"ש 


ראה 
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ודבר אל העם ואמר אליהם, לכך פַו' 


.בר 
אל העם 


שיזהיר את אנשי 
המלחמה שיתנהגו בקדושה 
מהחט 


ררה" , 
בלה ץן פו 


וטהרה ונקיות 

קדושה אשר 
הי' מעורר את לבם בשפתי כהן שפתי דעת 
וזהוא בודאי לשון הקודש 
ואמר אליהם שמע ישראל אתם 


ושאר דברים דברי 
ואח"כ כתב 
קרבים וכן' 


פרשת תצא 


לא ובוא עמוני ומואבי בקהל ד' וכו" 

על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם 
ובמים בדרך בצאתכם ממצרים, ואשר שכר 
את בלעם וכו" ולא אבא ד' לשמוע וכו" 
ויהפך וכו' כי אהבך ד'. בפדש"י ז"ל על 
דבר על העצה שיעצו להחטיאכם (ספרי) 
והוא תמי" הלא הכתוב צוח ואומר הטעם 
אשר לא קדמו כו' ולמה לו לבקש חשבונות 
אחרים ושבק הטעם המפורש במקומו, וכן 
נמי קשה על פרש"י להלן שכתב מכאן 
שהמחטיא את האדם קשה מן ההורגו שהרי 
המואבים נתעבו על שהחטיאו את 8 
ואדום שיצא בחרב לקראתם לא נתעב, 
והיכא משמע כן דלמא כפשט הכתוב שלכך 
נתעבו ע"ד אשר לא קדמו וגו' ואשר שכר 
עליך את בלעם וגו', ועוד קשה קו' העולם 
שבתחילה נתנה התורה הטעם אשר לא קדמו 
בלחם ומים שהוא רק מניעות הטובה, והדר 
אמר אשר שכר עליך את בלעם לקללם 
ולעקרם מן העולם ומה שייך להתרעם שלא 
קדמו בלחם ומים ,כנגד מה שעשו הרעה 
הגדולה הזאת, ומצוה ועוד קשה 
שכאן כתב לא יבוא עמוני ומואבי 
ע"ד אשר לא קדמו בלחם ומים, ובפרשת 
דברים כתיב אוכל בכסף תשברו וכו' כאשר 
עשו לי בני עשו וכו' והמואבים היושבים 
בער משמע שמכרו להם אוכל ומים, וגדולי 


ליישב. 


ופו' 


המפרשים נתתבטו בזה מאד, עוד יש 
להתעורר ע"ז הלא כל הפפוק ולא אבה 
ד"א לשמוע וגו' נראה כמיותר, ולא נצרך 


לענינו, ומי לא 
לבלעם, 


ידע מזה שלא שמע ד' 
עוד יש לדקדק מה שכתב ולא 


כרם 


שמע וגו' אל בלעם ויהפך ד' לך את הקללה 
לברכה, הלא לא קלל כלל" רק ברך אותם: 
שוב ראיתי שהכלי יקר ז"ל התעורר ע"ז. 
עוד יש לתמוה בזה שנתנה תורה הטעם 
שלא ובוא עמוני ומואבי בקהל ד' ע"ך 
אשר לא קדמו בלחם ומים ומהו חרעש 
הזה הלא הי' להם מן לאכול ובאר לשתות 
ולא הוצרכו לטובתם בזה כלל ומה חטאו 
בזה השתי האומות שהענישם במדה גדולה 
כ"כ, מסתמתא ידעו מזה שאם לא כן האיך 
יכולים לילך במדבר ארבעים שנה. 

ונראה לי בעהש"י ליישב הכל בפגנון אחד 

וחדא קושי' מתורצת באידך, 
רהנה הבות!נו ‏ ד"ל ומבואם. ירשו ייל 
שפירשו הפסוק על דבר אשר לא קדמו על 
העצה שיעצו להחטיאכם, לא נעלם מהם 
כל הקושיות והדקדוקים שהקשונו. וכדי 
לתרץ הכל הניחו יסוד אחד על דבר על 
העצה שיעצו להתטיאבם ,ובזה אתי שפיר 
הכל ויתפרש בזה האופן לא יבוא עמוני 
ומואבי בקהל ד' על דבר על העצה שיעצו 
להחטיאכם, ולכך שלחו אחר בלעם שיתן 
להם עצות ע"ז האיך להחטיא את ישראל 
ועי"זי ווכלן, להםט עקת ה9" עוקר "כונתם, 
ושמא תאמר הלא שלחו אצלו שיבוא לקלל 
את ישראל ולא נזכר כלל מענין החטיאם, 
ע"ז בא-הכתוב להוכיה שבודאי עיקר כונתם 
הי' להחטיאם ואת"כ לקללם, תדע לך זה 
מאשר לא קדמו אתכם בלחם ומים ,ולמה 
הרי ידעו שישראל וצאו ברכוש גדול 
ממצרים ויוכלו להרוית מהם ריוח גדול 
במכור ‏ להם ‏ לחם -גמים,. ולא" עשג :כן 
להקדימם כי ידעו שיש לישראל מן ובאר 
ולא חשבו שישראל יקחו מהם כי לא 
נצרכו לכך, עד שישראל שאלו מהם לחם 
ומים וכמו שפרש"י ז"ל על פסוק לא נשתה 
מי באר מי בארות הול"ל' רק כך אמרו 
להם אעפ"י שוש לנו מן לאכול ובאר 
לשתות מכל מקום לא נשתה מבארנו, רק 
נקח בכסף כדי להנות את אשפוזי עיו"ש. 
וכתיב כאשר עשו לי וכו' והמואבים 
היושבים בער ורש"י ז"ל פי' לענין מכר 


תצא 


צבי 


אוכל ומים אם כן מזה שלא הקדימו 
מוכרח שידעו שד' עמם מספק כל צרכוהם, 
ואשר שכר עליך את בלעם בן בעור לקללך, 
פי' וכוון שידעו שד' עמם האיך עלה על 
דעתם לשכור את בלעם שיקללם וכי חסרי 
דעה הם אחר שהש"י אוהב אותם ומספק 
כל צרכיהם יסכים לקללות בלעם הלא לא 
הי' טפשים כל כך שלא ידעו, שאל יאבה 
ד' לשמועי אל בלעם .ובודאי ויהפך: ד' 
את הקללה לברכה כ אהבך ד"א פי" כ"ז 
שאהבך ד"א (ולכך כתיב ויהפך בל' עתוד 
ולא כתיב והפך ד"א). ומזה מוכח שכונתם 
היתה להחטיאכם מקודם, וע"י זה הקללה 
תחול עליכם והמחטיא את האדם קשה 
מההורגו ולכך נתעבו, ובזה מתורצים כל 
הקושיות והדקדוקים וכל דברי רבותינו 
ז"ל כגחלי אש. 


ומתור] היטב קושית המפרשים גם כן 
מה שהקשו שכאן משמע שלא 
מכרו להם לחם ומים והתם כתיב אוכל 
בכסף | תשברינו. | כמו | שעשו ‏ לנו 
המואבים וכו" כי כאן כתיב אשר לא קדמו 
דוקא כי סברי שלא יקחו מהם כי ה" 
להם הכל. אבל באמת לקחו מהם ישראל כדו 
להנות אותם, ודו"ק בכל זה, ולכך מסיים 
הפסוק אח"ז לא תדרוש שלומם וטובתם 
כל ימיך לעולם כמו שעשית להם אז לקחת 
מהם מים ומזון להנאתם והם חרשו עליך 
רעה, טב לביש לא תעבד ובישא לא ימטא 
לך. ועתה חזור על כל הקו" ולא תמצאם 
עוד כי פרחו כולם. 


באופן אתחר יש לפרש ומתוכם יתיישבו 

כל הקושיות הנ"ל חוץ מהקושו' 
שהקשה ג"כ הכלי יקר הנ"ל, דהנה ידוע 
מרבותינו ז"ל אופן השתדלות בנות מואב 
להכשיל את ושראל בזנות ועבודה זרה, 
שהי' יושבים בחניות זקינה בחוץ וילדה 
בפנים והי' מאכילים ומשקים את ישראל 
מעדנים ויין, ומראים את עצמם כאוהבים 
להם ויותר תחבולות כמו שספרו לנו חז"ל. 
והשתא באה התורה להזהיר אותנו שלא 


יבואו בקהל ד', על דבר ועצה שיעצו 


להחטיאכם, ולכך הי' עושים עמכם כל 
השתדלות וקרבות ,ולא משום טוב לבבם 
ואהבתם אתכם הי' מאכילים ומשקים אתכם 
והראו לכם סבר פנים יפות, ותדע לך שכן 
הוא שהרי לא קדמו אתכם בלחם ומים 
בצאתכם ממצרים תיכף שבאתם בגבולם, 
אפילו מים לא נתנו לכם, ועכשיו נעשו 
נדבנים ורחמנים כל כך, ונותנים לכם 
מעדנים ומטעמים והרבה מיני יין, ולא 
זו שלא קדמו לכם בלחם ומים אף עשו 
הרעה והאכזריות הגדולה הזאת לשכור 
עליכם את בלעם לשפע עליכם את הכלב 
הרע הזה, ואחר כל אלה היעלה על הדעת 
שמה שהשתדלו עמכם הי' לטובתכם, אין 
זה וק להחטיאכם ולהכחודכם מן העולם, 
ולכך לא יבואו בקהל לך. ושמא תאמר 
שישראל באותו זמן בלא"ה לא הי' טובים 
וישרים כל כך וגם בלא השתדלות בנות 
מואב להכשילם הי' חוטאים מעצמם ,נמצא 
עצתם להחטיאכם לא מעלה ולא מורוד ולמה 
יענשו על זֶה כ"כ, לזה בא הכתוב להוכית 
לך שלא כן הוא שהרי לא אבה ד' לשמוע 
אל בלעם ויהפך וכו' כי אהבך ד"א מזה 
מוכח שהי' זכאין וכשרים אז, ובודאי לא 
עלולים לחטא מעצמם אם לא בהתיעצם 
להחטיאם בתחבולותיהם ולכך לא תדרוש 
שלומם וטובתם וכו", ומתורצים הקושיות 
והדקדוקים' ודו"ק. 
ברש"י ז"ל לא תתעב אדומי, לגמרי, ואף 
עִפ"י שראוי לך לתעבו שיצא ברחב לקראתך 
לא תתעב מצרי מכל וכל, אעפ"י שזרקו 
זכריכם ליאור וכו. ונשאלתי על השנוי 
שיש בלשונו אצל לא תתעב אדומי פו' 
לגמרי, ואצל מצרי פזי' מכל וכל. ואמרתי 
דרש"י ז"ל במתק לשונו מרמז כל הענין 
המפורש בפסוק במלות הללו ומכ"ל וכ"ל 
חוא :קוצור' מחכתום; כ"ל:. חבן 
היאורה תשליכוהו, וכ"ל הבת תתיון, 
ומלת | לגמר"י הו נוטריקון | מן 
פן בחרב אצא לקואתי[, שפ"ת ותיבת 
בחורב הוא בגמטרי' לגמר"י, אח"ז נאמר 


הילוד 


תצא 
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לי שהרמז ,מכל וכל" נמצא בספר דבק 
טוב על רש"י ז"ל ומעולם לא ראיתיו. 


לא תתעב אדומי כי אחיך הוא לא תתעב 


מצרי וגו", פרש"י ז"ל ושאר אומות 


מותרים מיד הא למדת שהמחטיא את 


האדם קשה מההורגו וכו'. ויש להבין למה 
כתב לנו רש"י ז"ל כל זאת הלא לא פופק 
הלכה הוא ולא בעל מוסר הוא בפירושו 
רק שמפרש התורה כידוע לכל, ולמה יצא 
כאן מגדרו והלא לכאורה לא נצרך זה 
לפשט הכתובים האלה. ועוד קשה האיך 
תלוי זה בזה מה ששאר אומות מותרים 
מיד שכתב הא למדת שהמחטיא וכו' הלא 
בלא זה הוא נלמד מתוכו ממה שלא נתעבו 
האדומים, והמואבים נתעבו. ויש לישב 
דהוקשה לו ז"ל על לשון הכתובים דממה 
נפשך אי שאר אומות מותרים לבא בקהל 
א"כ קשה למה כתב לא תתעב מצרי ואדומי 
דור שלישי יבא בקהל הלא כל האומות 
מותרין לבא בקהל והתידוש הוא אצל 
אדומי ומצרי שאפורין עד ג' דורות א"כ 
למה הוציא בל' היתר לא תתעב וגו' דור 
שלישי יבא וגו' הול"ל עד דור שלושי 
לא יבא בקהל להוציאם מהיתר של שאר 
אומות, וא₪ם שאר אומות אסורין לבא 
בקהל א"כ קשה מה שאמר אצל עמוני 
ומואבי לא יבא עמוני ומואבי בקהל ד' 
על דבר אשר לא קדמו וגו" הלא בלא"ה 
אפורין ועומדים הם בכלל שאר אומות, 
ועל זה מתרץ בנועם לשונו הקדוש ושאר 
אומות מותרין מיד, פי' לעולם אימא לך 
ששאר אומות מותרין, ודקשיא לך למה 
כתב לישנא דהיתירא במצרי ואדומי ולא 
כתיב לא יבא וגו' עד דור שלישו, לפי 
שקאי על מה דסליק מיני' איסור עמוני 
ומואבי לבא בקהל ועל זה אמר הכתוב 
שלא כן הם ארומ ומצרי שאעפ"י 
שהקודמים בפסוק הקודם עמון ומואב 
נאסרו איסור עולם אבל אלו לא נאסרו 
איסור עולם ולא תתעבם ואחר ב' דורות 
מותרים, אבל עדיין יש לתמוה למה באמת 
כתבה התורה בלשון זה להוציאם מדין 


14 כרם 
איסור עמוני ומואבי ולכך נכתב לישנא 
דהיתירא הלא טוב טוב הי' לכתבו בלישנא 
דאיסורא להוציאם מכלל היתירא דשאר 
אומות ולכתוב עד דור שלישי לא ובא 
בקהל ד'. ועל זה מתרץ הא למדת שהמחטיא 
וכו' כלומר שהכתוב מעירך על זֶה וללמדך 
שהמחטיא את האדם וכו' ותחת אשר בעמון 
ומואב כתב לא יבא כתב כאן לא תתעב 
וגו' יבא להם וגו' ללמדך שהמחטיא את 

האדם קשה מן ההורגו. 
ארבעים וכנו לא יוסיף פן יוסיף וגו'. 

ויל"ד. על כפל לשון לא. יוסיף 
פן יוסיף. גם מהו הלשון פן יוסיף שהוא 
לשון ספק אם יוסיף הול"ל. גם יש להבין 
מאמרם ז"ל ומביאם רש"י ז"ל שדרשו 
במספר ארבעים ולא ארבעים שלמים וכו' 
והן ארבעים חסר אחת וא"כ קשה למה 
הפסיק ביניהם בסכינא חריפא שזה סוף 
פסוק וזה תחלת הפסוק, ועוד אולי הי' 
רצון התורה ללקות ל"ט למה לא. כתבה 
התורה זאת בפירוש ולא ליכתוב ארבעים 
בלל.. ' וקשה: מפולם.-. מה + שאמררי ופ 
מדאורייתא ארבעים ואתי רבנן ובצרי חדא 
וזה סותר מאמרם הקודם שאמרו במספר 
ארבעים ולא ארבעים שלמים, ונ"ל בעה"י 
דחדא קו' מתרצת חברתה דהנה הקשו 
לרבותינו ז"ל קשייתן על יתור לשון כפל 
לא יוסיף פן יוסיף ובלשון' פן, לכך פירשו 
שכונת התורה היא להעיר אוזן לנו בלשון 
לא יוסיף, פן יוסיף, כלומר הוי זהיר בזה 
שקרוב הדבר מאד שתכשל בזה להוסיף על 
ארבעים שמאד נקל לטעות בהמנין ע"כ 
צריך אתה לחוש ולתקן הדבר כי ארבעים 
יכנו לא יוסיף על הארבעים אבל וכול 
אתה לגרוע, ונכון לעשות כן כי פן תוסיף 
ותאשם משא"כ אם תגרע לא יהי' בך חטא 
ועיקר הלימוד הוא מהפסוק עצמו, ומה 
שסמכו על הפסוק במספר ארבעים הוא רק 
לאסמכתא, והתורה מסרה זה לחכמים ובידם 
הוא ע"כ גזרו אומר שלא ילקה יותר מל"ט 
ובזה יסולק החשש שחששה התורה עליו 
בלשון, פן יוסיף. ובזה מסולקים כל 


תצא 


צבי 


התמיהות, שבאמת כתבה התווה ארבעים 
וגם מסרה דבר זה לחכמים והם בצרי חדא. 
ודו"ק כי הוא דבר נפלא. 
פרשת תבא 
בפרשיי ז"ל מראשית ולא כל ראשות. 
שלא נתחייבו בבכורים אלא משבעת 
המינים בלבד נאמר כאן וכו" והקשה 
בשפתי חכמים בשם המזרחי מש"נ גבי 
חלה דכתיב מראשית עריסותיכם פרש"י 
מקצתה ולא כולה ולמה לא מפרש כאן שלא 
יתן כולם רק מקצת הפירות ולא למעט 
שארי המינים, ועוד כיון דא"ל גז"ש למ"ל 
מראשות. ועל כלם קשה הלא מאומרו כל 
פרי האדמה סותר זה וכן נשאל על זה 
הגאון הקדוש רבינו משה טייטעלבוים 
זצ"ל. ונ"ל בעזהש"י לפרש דברי רש"י 
ז"ל הכי, מראשית ולא כל, פי' לפירושו 
שאין מחויב ליתן כל הפירות רק מקצתם 
כמו שמפורש גבי חלה מראשית עריסותיכם 
וגו'' והדר קאמר מלתא אחריתא, ראשיתי 
שאין חייבים בבכורים רק ז' מינים, והוא 
מגז"ש דראשית, ומתורצים ב' הקושיות 
הראשונות והם קו" המזרחי ז"ל., ולתרץ 
נמי קשייתן י"ל דהכונה באומרו מראשית 
כל פרי האדמה ממובחר כל פרי האדמה 
ע"ד הכתוב ראשית שמנים ימשחן, בשמים 
ראש לשון חשיבות והכתוב בעצמו אומר 
לנו שלא נתחייבו בבכורים רק ראשית כל 
פרי האדמה החשובים שנשתבחה בהם ארץ 
ישראל, והבן. ומ"מ נצרך לגז"ש דאל"ה 
לא הוי ידעינן שהוא כפירושנו רק היינו 
מפרשים ראשית כמשמעו, ואולי טעות נפל 
בדברי רש"י ז"ל ונחסר המ"ם מתיבת כלם 
ובמקום ולא כל צ"ל ולא כלם וא"ש ודו"ק. 
וענית ואמרת וגו'-ארמי אובד אבי וירד 
מצרימה וגו", והמפורשים נדחקו 
בזה, הדא, הלא לבן לא עשה כלום ליעקב 
כי לא נתנו ה' להרע לו רק ביקש ולא 
עשה: ועוד מה שייכות יש לזה עם זה 
הלא לא משום לבן הלך למצרים. ונ"ל לפרש 
בעזה"י דהנה עיקר הפיבה והגורם שיעקב 
ילך למצרים עם כל ב"ב ע' נפש הי' על 


כרם 


ידי יוסף בנו שהלך אליו למצרים, וכמו 
שהמשיל זה במדרש משל לפרה שלא רצתה 
לילך וכו' ועיקר הסיבה של ביאת יוסף 
למצרים הי' ע"י שנאת אתיו בגי לאה, 
ליוסףם שהי' בן רחל ואביו אהבו יותר, 
ואילו לא רימה לבן את יעקב לתת לו לאה 
חלף רחל והי' נושא רק את רחל וכל י"ב 
השבטים הי' מאם אחת לא הי' יוסף נמכר 
למצרים ע"י, ולא הי' שולח להביא את 
יעקב אצלו נמצא שלבן הרמאי אבד את אבי 
יעקב ממש בכל הצער והיגון הזה על יוסף 
כ"ב שנים ואת"כ עי"ז וירד מצרומה וגו' 
ואז התחיל השעבוד על כלם. 

ובזה יובן ג"כ דברי רבותינו ז"ל שאמרו 

'מתחיל בגנות ומסיים בשבח. 
ולכאורה מהו הגנות, ולפי מה שכתבתי 
א"ש שהוא גנות השבטים על המכירה. וזה 

ברור ואמת. 

השקיפה ממעון קדשך וגו' וברך את 
: עמך את ישראל. והנה כפל את 
למ"ל ומה הי' המקרא חפר לומר וברך את 
עמך ישראל, ויתישב על פי דברי חיים 
מהאור החיים ז"ל, שיש שני מיני השפעות 
השפעות הנשמות והשפעות הגוף בטובות 
העולם ופי' וברך את עמך וגו' בהשפעות 
הנשמות טהורות ואת האדמה בהשפעות 
הגוף עיי"ש. ולפי דבריו ז"ל יתפרש שפיר 
שכתב וברך את עמך והאיך, ומפורש ואומר 
את ישראל פי' בנשמות גבוהות בחינת 
ישראל מדריגה הגבוהה אשר בשם ישראל 
יכונה ולשון את יתפרש כמו עם ישראל 
והכתוב מעצמו מפורש דברי האוה"ח ז"ל. 
לחם לא אכלתם וגו' למען תדעו כי אני 
' אלקוכם. ונתקשיתי בזה הלא הכל הוא 
דברי משה ואיך אמר אני ד' אלקיכם. 
וחפשתי ומצאתי שהאלשוך ז"ל עמד על 


זה ותירוצו הוא נראה לי וחוק מאד 
מפשוטו. ותירצתי בפ"ד כו רש"י ז"פ 
כתב במסכת סוכה כיו, אני, והוא, הם 


שמות הקדושים משם ע"ב עוו"ש. וכן 
איתא בספרים הקדושים כי, אנו, הוא 
מלכות שמים בפוד הכ' אני ראשון ואני 


תבא 


0-8 פג 165 
אחרון ומבלעדי אין א' וכמ"ש על מאמר 
הלל' אם אני כאן הכל כאן. וזהו כונת 
משה באומרו להם אחר שראיתם הטובות 
שעשה עמכם והרעות שעשה למצרים 
בעבורכם מזה תדעו כי אגי דהיינו הש"י 
שהוא בתחי' אני מ"ש הוא ד' אלקיכם 
בחי' רחמים ודין שמושל על הטובות ועל 
הועות בסוד הכתוב אני ראשון ואני 
אחרון ומבלעדי אין אלקים, והכל הוא 
דברי משה, והבן. 

אחר כתבי זאת השגתי ספר שפתי כהן 

ומצאתי בו בפרשת יתרו שכתב 
וז"ל שהשכינה נקראת אני שנאטר אני 
ד'' הוא שמי, ופי' הכתוב ויאמר לו, אני, 
הותנך יתרו בא אליך, שהשכונה אמרה 
למשה חותנך יתרו בא אליך. ושמחתי. 


פרשת נצבים 


אתם נצבים היום וגו' עד מחוטב עציך 

עד שואב מימיך. ויש לדקדק הלא 
החוטב עצים והשואב מים הם במדריגה 
אחת בשפלות והאיך שייך לחשוב מדרגות 
מזה ועד זה ויותר טוב לכתוב מזקגיך 
ושופטיך עד חוטב עציך ושואב מימיך, 
דהיינו ממדרגה היותר גדולה עד הקטגה 
שבקטנות, ויש לומר שהתורה הק' ע"י 
מש"ר מלמדת אותנו דעת, שכל אדם יכיר 
שפלות עצמו וכש"כ כשיחשוב שעומד 
לפני ממה"מ הש"י אשר בהפתכלו ברוממות 
וגדלות הש"י אשר הוא עומד לפניו במה 
נחשב הוא עם כל מעלותיו וכח חכמתו 
הוא כאין וכאפס ולא נחשב לכלום, וכן 
הי' משה רבינו ע"ה בעיני עצמו כמ"ש 
ואנחנו מה, וזה כונת מאמרו כאן, אתם 
נצבים היום לפני ד' אלקיכם, ראשיכם 
שבטיכם זקניכם ושוטריכם וגו' שלא תהו' 
בעיני עצמיכם כ"א עם מדרגתו אפילו 
הראש השבט וכו", שהוא נחשב יותר 
מחבריו אפילו הפתות שבפתותים רק 
יחשוב את עצמו לשפל. וכמו שאין מעלה 
ויתרון החוטב עצים על השואב מים לומר 


16 כרם 


מדרגתי למעלה ממדרגתך כן אתם הראשים 
והזקנים והשוטרים לא תחשבו בעיניכם 
שיש לכם שום מעלה על אחרים, וכן כתיב 
לא נכר שוע לפני דל. 

במדרש רכה הן קרבו ימיך למות וגו'. 

אמר משה בהן קלסתיך 
שאמרתי ‏ הן לד' אלקיך השמים ושמי 
השמים וגו" ובהן אתה גוזר עלי מיתה, 
א"ל הקב"ה וכו" - או אתה זכור. בשעה 
ששלחתיך לגאול אותם ממצרים ואמרת 
לי והן לא יאמינו לי, הוי הן קרבו ימיך. 
והוא פלאי, ולהבין דברי חכמים וחידותם 
נקדים מה שביארנו במקומו בפרשת חקת 
בענין מי מריבה שנתחבטו ‏ בו גדולי 
מפורשי התורה ז"ל מה זה הו' חטאו של 
משה שנקנס עליו הקב"ה ע"ז שימות 
במדבר ומה הי' טעותו של משה שעבר 
על רצון הש"י, ושם יושבנו דברי רש"י 
ז"ל שנראים כסותרין זא"ז שכתב שחטאו 
של משה הו' מה שהכה את הפלע והקב"ה 
אמר לו ודברתם אל הסלע. ובפרשת וזאת 
הבוכה על פפוק תריבהו על מו מריבה 
פוי? וז"ל אם משה אמר שמעו נא המורים 
אהרן מה חטא נראה מדבריו שתטאו הי" 
מה שקראם המורים סרבנים, וכן הקשו 
המפורשים למה בתחילת יציאת מצרים 
נאמר למשה והכית בצור ויצאו ממנו מים 
וכאן הקפיד הקב"ה על משה על הכותו 
הסלע במטהו. וביארנו שם עפ"י המדרש 
שענין ההכאה הוא בחינת יראה ואז הי" 
ישראל צריכין להורותם יראת שמים מה 
שא"כ בשנת הארבעים שהו' עדה שלימה 
מוכנים לכניסה לא"י אז הי' יראה מלתא 
זוטרתא אצלם שאז הי' בבתינת עוב"ה 
מאהבה לכך הקפיד הש"י שלא להכות הפלע 
להורותם. בתי?. וראה, ‏ רק י לדבר. דברו 
קדושה בחינת אהבה/י אבל משה ובינו 
בשראה פרבנותם כשעמדו אצל הסלע ולא 
הי' נכנעים להש"י להתעורר אז בתשובה 
על מריבתם על המים ולכך קראם המורים 
סרבנים וכיון שכן בודאי נפלו ממדרגתם 
הגדולה וחזרו לבחינתם הראשונה כעת 


נצבים 


בב 


שיצאו ממצרים והלואי תהי' יראת שמים 
עליהם לכך בודאי צריך להכות את הסלע 
להורותם דרך היראה. ומיושב בזה דברי 
רש"י ז"ל שזה תלוי בזה מחמת שקראם 
המורים לכך הכה הפלע וזה הו' טעותו 
של משה שבאמת הי' ישראל בבחו' גבוהה 
אז וראוין :הי" לבתינת. עבודה ‏ מאהבת 
ומשה רבונו הי' אז חושד בכשרים ובזה 
נכשל. ובזה. יתישב הכל על נכון עוו"ש 
באריכות יותר. 

ובזה נבוא אל ביאור המדרש פ:יאה הנ"פ 

אמר משה בהן קלפתיך וכו' ובהן 
אתה גוזר עלי מיתה, כי אתה גוזר עלי 
מיתה מחמת שלא דברתי אל הסלע להורות 
אותם דרך אהבת הש"י שכן וראו וכן 
יעשו בלי יראת הכאה רק עבודתם ויהו" 
לשמה מאהבת הש"י והלא כנגד זֶה למדתי 
אותם לאהבה את הש"י כשאמרתי להם.: הן 
לד' אלקיך השמים ושמי השמים וגו" הוא, 
תהלתך וגו" אשר עשה אתך את הגדולות 
ואת הנוראות וגו' ואהבת את ד' אלקוך 
וגו' והשתדלתי עמהם מאד ללמדם אהבת 
הש"י, על זה השיב הקב"ה לפי ששנית 
בהחטא הלא מתחלה כששלחתיך לגאול אותם 
אז חשדת בכשרים ואמרת לי הן לא 
יאמונו לי וגו" ועכשיו שנית בחטאך 
לחשדם בממרים סרבנים, ‏ הוי הן פי" 
מחמת שאמרת אז והן לא יאמינו לי, לכך 

קרבר ‏ יפיך לפום וה 


פרשת וילך 


וילך1 משה וידבר וגו' ויאמר אליהם בן 

מאה ועשרים שנה אנכי היום וד' 
אמר אלי ילא תעבור וגו והואי בולו 
מוקשה, עיין במפרשים שהקשו א) להיכן 
הלך הלא כנסם כולם באומרו אתם נצבים 
כפרש"י ודבר עמהם כל הכתוב בפרשה, 
והנה בתרגום יונתן איתא שהלך לבית 
אולפנא, וצריך ביאור, ב) בפרש"י אנכי 
היום, ביום זה נולדתי וביום זה אמות 
(ר"ה ו"א) מנא ידע. ג) דמשמע מדבריו 


כרם ויל 


בשביל שהוא בן מאה ועשרים שנה לא 
יוכל עוד לצאת ולבא מחמת זקנותו ואחת"כ 
מפיים וד' אמר אלי לא תעבור וגו' א"כ 
למה לו לתת טעם אחר שהוא מחמת זקנה 
הלא אפילו הי' בחור לא יוכל מחמת צווי 
הקב"ה, ומה שפרש"י ז"ל שזהו הפי' על 
הקודם הוא דוחק גדול כי מלבד שאין 
הלשון משמע כן דא"כ למ"ל להודיעם 
שנותיו יקשה עוד דהול"ל, כי ד' אמר 
אלי לא תעבור כי הוא נתינת טעם אל 
הקודם. ונ"ל בס"ד דידוע מאמרם ז"ל 
שחקב"ה ממלא שנותיהם של צדיקים מיום 
ליום, גם ידע משה רבינו שישראל יכנסו 
לארץ בהשלם שנת הארבעים לצאתם 
ממצרום כמו שגזר עליהם הקב"ה והוא 
בעצמו לא יכנוס לארץ כמו שגזר עליו 
הקב"ה, וא"כ כשהגיע לז' אדר אחר שנת 
הארבעים ידע בודאי שיסתלק מהעולם בזה 
היום ולא ידע איזה רגע ימות, על כן 
הודיענו הכתוב וילך משה וכתרגום יונתן 
שהלך לבית אולפנא להיות. מוכן למות 
בבית מדרשו בקדושה ובטהרה והי' ירא 
לצאת החוץ ולבא שמא ימות בדרך וזהו 
שהודיע לישראל שעתה יצטרכו הם לילך 
לבית מדרשו כי הוא אינו יכול לילך 
לחוץ באומרו בן מאה ועשרים שנה אנכי 
היום לא אוכל עוד לצאת ולבא וד' אמר 
אלי לא תעבור וגו' א"כ מוכרח אני למות 
בזה היום כי בן שמונים הייתי ביציאת 
מצרים ועתה אני בן מאה ועשרים ונשלם 
הארבעים שבמדבר ותלכו לא"י ואני בע"כ 
אמות היום שד' אמר אלי לא תעבור וגו". 


רמזי ראש השנה 


בנמרא ר"ה. אר"א אמר ר' אבהו אמר 

הקב"ה תקעו לפני בשופר של 
איל כדי שאןכור לכם עקידת יצחק. וצריך 
להבין הלא אין שכחה לפני כסא כבודך. 
אבל הכונה היא שבזה תזכרו א"ע ענין 
עקידת יצחק שמסר נפשו ברצון שלם ונפש 
חפצה מאהבת הש"י וכן תראו וכן תעוררו 


צבי פר 167 
וכן תעשו בעצמיכם שתשתוקקו ע"ז שתייב 
אדם לומר מתי יגיעו מעשי למעשי אבותי 
וממילא כשהי' מעשי אבותיכם בידיכם 
אזכור לכם גם זכות אבות מעשי עקידת 
יצחק. 

ועִל פי זה נבין ג"כ מאמר הסמוך א"ר 

יצחק למה תוקעין בר"ה למה 
תוקעין וחמנא אמר תקעו, אלא למה 
תוקעין ומריעין, מריעין רחמנא אמר 
זכרון תרועה, אלא למה תוקעין ומריעין 
כשהן יושבין ותוקעין ומרועין כשהן 
עומדין, כדי לערבב השטן, והמפורשים 
נתקשו במאמר זה, חדא למה בפעם ראשונה 
אינו מערבב רק בפעם שנו'. ועוד וכי 
שוטה הוא כ"כ שלא לידע שבכל שנה 
ושנה תוקעין בשופר כמו שכתוב בתורה 
ועדיין לא אתי משיחא, ועוד יש לתמוה 
על סגנון דברי הגמרא הנ"ל שנראה ח"ו 
כדברים בטלים מה ששאל תחילה למה 
תוקעין וכו' ונתפס על דבריו למה תוקעין 
רחמנא וכו' והדר מזה, ותיקן לשונו למה 
מריעין וכו" ונתפס ג"כ על הלשון ובפעם 
שלושית תיקן הדבר בשאלתו למה וכו" 


כשהן יושבין וכו" הלא כמו זר נחשב 
זה להביא טעותו זה בגמרא ולמה לא 
יאמר תיכף אר"י למה תוקעין כשהן 


יושבין ואח"כ כשהן עומדין וכו". ועל 
ר"י בעצמו יש להתפלא מאד ולא ידענו 
מה הי' לו בשאלותיו זה פעמים שלא 
כהוגן אשר לא לכבוד יהי' אפילו לאיש 
כערכנו וכ"ש וק"ו וב"ב של ק"ו לאוש: 
רם גדול המעלה כזה. ולדברינו הנ"ל 
מיושב שפיר, כי ידוע מאמרם ז"ל כלו 
כל הקיצין ואין הדבר תלוי אלא בתשובה 
והיום אם תשמעו בקולי, אז אתי משיחא 
ויהי' הגאולה בב"י ולכך בפעם ראשונה 
לא מתערבב השטן אעפ"י שרואה את 
ישראל תוקעין בשופר של איל והכונה 
היא כדי שיזכרו א"ע עקידת יצחק וימפרו 
ג"כ א"ע מאהבת הש"י וישובו בתשובה 
לפנוו ויבא קצו, כי הוא השטן יודע דעת 
הקהל בעו"ה אעפ"י שעושין המצות הוא 
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רק מצות אנשים מלומדה בלא כונה כלפ 
רק תוקעין מטעם רחמנא אמר תקעו ותו 
לא, אבל כראותו שאח"ז תוקעין פעם ב' 
כשהן עומדין בתפילה ומכונים אז את 
לבם לשמים סבר שאז בודאי תוקעין בכונה 
יתירה על הדרך שכתבנו לזכור עקידת 
יצחק שאם מחמת הצווי הלא כבר יצאו 
בתקיעות מיושב, ולכך ירא וחרד מאד 
כי בנפשו הוא לכך מתערבב והבן. (ובזה 
יפה כח מנהג ספרדים שתוקעין בתפילת 
העמידה בלחש.) 
ובזה מתורץ ג"כ סגנון דברי הגמרא וזה 
ביאורה אר"י למה תוקעין בר"ה 
פי' אילו הי' תוקעין בר"ה רק פעם אחת 
לא וצאנו בזה כי אפשר לא מכונת הלב 
יהי' בעיני הקהל רק למה תוקעין רחמנא 
אמר תקעו סתם, והדר מפרש שאל תשיבנו 
ע"ז הלא עושין תקיעה ותרועה, וע"ז אמר 
הלא כתיב זכרון תרועה ואין עושין רק 
לצאת י"ח ובזה לא יתערבב השטן,.אלא 
למה תוקעין כשהן יושבין ותוקעין כשהן 
עומדין בתפילת העמידה זה הוא בודאי 
מערבב השמטן שיחשוב שבודאי יזכרו 
וישובו לאביהם שבשמים ואתי משיחא. 
והכל הוא דברי ר' יצחק, ודו"ק היטב. 
דורשי רשימות אמרו שר"ת אלול, אני 
לדודי ודודי לו. ונראה לרמז 
ג"כ מה שהשיב הש"י להם בחזרה בדרך 
תשר"ק הוא אותיות יפי ע"ד יפה את 
רעיתי וגו" גם אותיות פי"ת לשון פתוי 
ע"ד ויפתהו בפיהם וגו' תפתה וגם תוכפל 
וכן בחודש אלול הוא עֶת רצון לפיום 
ולפתות את הש"י בתפלותינו ותחינותינו 
למחול לנו על כל עונותינו. 
בפרשת העקדה. וירא והנה איל אחר 
וכו', ונדחקו המפורשים 
במלת אחר, וכבר דברנו בזה במקומו. בפ' 
וירא תראנו משם וע' פנים לתורה. וו"ל 
עוד דאחר הוא לשון איתחור כמו ואחר 
עד עתה, והכונה לומר שנתאחר לבא אצלו 
מחמת שהו' נאחז בסבך בקרניו שהשטן 
עכבו מלבוא, רמז לדבריהם ז"ל. או יאמר 


| רמזי ראש השנה בבל 


שרמז לדבריהם ז"ל שהאיל הי' מהדברים 
שנבראו בע"ש בין השמשות וזש"כ והנה 
איל אחר פי' שנברא אחר כל מעשי בראשית 
והי' מוכן לאותה השעה ומדוקדק תיבת 
והנה שהי' האיל מוכן מאז אחר מעשי 
בראשית והבן, ולזה הפי" לא נרמז 
דבריהם ז"ל שהשטן עכבו בתיבת אחר ורמז 
לדבריהם ז"ל הוא מתיבת ויר"א הכתוב 
כאן ואצל אברהם כשבאו אצלו המלאכים 
כתיב ויר"א שתי פעמים הא' שראה את 
המלאכים והב' לשון הבנה וכו' וכן כאן 
הוא לשון ראי' ולשון הבנה שהבין שזה 
הי' מעשי שטן לסבכו באילנות לכך בא 
אצלו ולקחו להקריבו תחת בנו שמזה עצמו 
שהשטן הו' רוצה לעכבו ידע והבין כי 
בנפשו הוא ובודאי שיתוקן בזה תיקון 
גדול זכירה לדורות. ועיין פרשת וירא 
ותראה דברים נפלאים בענין העקידה. 
אשרי העם יודעי תרועה ד' באור פניך 

יהלכון, יתבאר ע"ד שאמרו ז"ל 
ומבואו רשלו ז"ל בפסוק כגיוד על בש 
יה, שאין השם שלם ואין הכסא שלם עד 
וכו". ואיתא בזוה"ק על האנשים שתפלתם 
בר"ה רק לתבוע צוכיהם והנאות הגוף 
צווחין ככלבין הב לן וכו" שהעיקר הוא 
להצטער ולהתפלל על גלות השכונה להגביה 
קומתה ויתגדל ויתקדש שמו הגדול והנורא 
בכל העולם ויהי' השם שלם ויהי' ד' אחד 
ושמו אחד ועל זה מרמז התרועה כי 
תרועה היא לשון שבירה שנשתברו ונחלקו 
אותיות השם יתעלה והוא נוטר' עתר ו"ה 
שאנו מתפללים שיושלם השם הנכבד 
והנורא באותיות החסרים ו"ה ואז יהו" 
השם שלם, גם ר"ת של תש"ת עולה במ"ק 
י"א כמספר ו"ה וכן קולות השופר מרמזים 
ע"ז כי תקיעה הוא קול פשוט וארוך כמו 
וא"ו ושברים הוא ג' כוחות רמז לאות 
ה שהוא בדמות ב' וא"וין ויו"ד, וזהו 
כונת הפפוק אשרי העם יודעי תרועה על 
מה הוא מרמז, ד' (יקו"ק) במלואו באור 
פניך יהלכון שיהי' הכונה להתפלל ע"ז 
שיהי' השם שלם ונלך לאור ד' ועל זה 


כרם 
מרמז התרועה עתר ו"ה, ובזוה"ק איתא 
אשרי העם יודעי תרוע"ה, ודאי כיון בזה 
בלשונו הקדוש בתיבה אהת לדברינו הנ"ל 
כי הודא"י הוא מספר השם הוי' ב"ה כמו 
שסדר בעל הפייט הודאי שמו. 
שוב ראיתי בשם הזוה"ק, יודעי תרועה, 
דמתברין האי תרועה, והוא ממש 
כדברינו שמשברים תיבת תרועה לשתי 
תיבות דהיינו עתר ו"ה וכמש"כ, וראיתי 
גדולים נדחקו בפירושו וברור ואמת הוא 
כמו שכתבתי בעזהש"ו. 
ובשעת אמירות הסליחות בערב ראש השנה 
נפל במורשי לבבי לפרש אזכרה 
אלקים ואהמי' וכו' ובכל זאת אנו ליה 
וכו'. פי' אעפ"י שצערי גדול מאד בראותי 


כל עיר על תלה בנוי" ועיר האלקים 
מושפלת וכו" ובכל זאת עיקר צערי 
ומכאובי הוא שאין השם שלם בעו"ה 


בגלות וצער השכונה, ואנו לי"ה ועינינו 
לי"ה תמיד מסתכלים ע"ז ומצערים אותנו, 


רמזי פוכות 


איתא בגמרא עבו"ז, לעתיד יבאו אוה"ע 

לקבל שכר והקב"ה משיב להם 
כלום קיימתם התורה וכו" ואוה"ע יאמרו 
כלום כפית עלינו ההר בגיגית וכו', שוב 
יאמרו תנו לנו התורה מחדש ונקיימנה 
ויאמר להם הקב"ה מצוה קלה יש לי וסוכה 
שמה וכו והקב"ה. יקדיר עליהם חמה 
ויבעטו בסוכתם. ויש להתבונן בזה מ"ש 
מצות סוכה שנתן להם דוקא ואם בשביל 
שהיא מצוה קלה הלא יש ויש מצות רבות 
שקלות יותר מזה, ועוד קשה הלא אין 
הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו ולמה 
יקדיר עליהם החמה שלא יוכלו לסבול 
החום וכי זהו דבר קל. ועוד קשה הלא 
באמת הי' פטורים מסוכה מן הדין כי 
המצטער פטור מן הסוכה. שוב ראיתי 


שהגמרא מקשה זה ורשות נתונה, ועוד 
הלא נהפוך הוא שהסוכה היא מחסה 
תהי' לצל 


ומסתיר מחום השמש וסוכה 
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יומם מחורב כתיב, וסוכה שחמתה מרובה 
מצלתה פסולה והאיך הי' זה סיבה שוברחו 
מהסוכה מצל לחמה. וכדי להבין דברי 
חכמים וחידותם נקדים מאמרם ז"ל על 
וזרת משעיר למו הופיע מהר פארן שפתח 
להם הקב"ה שיקבלו התורה ושאלו מה 
כתיב בה ואמר לבני עשו לא תרצח, ולבני 
ישמעאל לא תגנוב והשיבו כל עצמו של 
אותה אומה וכו' לכן לא רצו- והמפורשים 
תמהו על זה אם רצונו של הקב"ה הי' 
שיקבלו התורה למה הזכיר להם דוקא 
הדברות שהוא נגד טבעם וחייתם וכי כך 
הוא המנהג אם הסוחר רוצה שתקובל 
סחורתו אדרבא מזכיר שבחה ומעלתה 
שיחשוק בה הקונה ולא להיפוך. וראיתי 
תירוץ נכון ע"ז בספר קדושת לוו, שודוע 
שהתורה הוא סם חיים לתיקן מדות האדם 
ובזוה"ק מכנה מצות התורה בשם עייטין 
שהם עצה לתקן מדות האדם שימשוך אחר 
רצון הבורא יתב'. 

והנה ידוע שהאוה"ע היו משוקעים 

בתאוות רעות ומדות גרועות ומגונות 
למשל בני עשו ברציחה וישמעאל בגנבה 
ובנאוף וכיוצא בזה, ולכך כששאלו מה 
כתוב בה השיב להם הדבר שהוא לרפואה 
למחלתם אשר חלו בה לזה מרציחה ולזה 


בגנבה וכו' וע"ז השיבו שאין באפשרות 


להם לקבלה לפי שכל קיומם וחייתם הוא 
מההיפך מסטרא אחרא ולא רצו בתיקן 
נפשם. ועפ"י הדברים והאמת האלה יובן 
היטב מאמרם ז"ל שהאוה"ע לעתוד כשוראו 
כבודם של ישראל ושכרם בשביל התורה 
שקיימו יבקשו הם לקיים התורה מחדש 
וזה יהי' תחבושת להם לרפאותם מרוע 
מזגם וטומאתם, וע"ז השיב להם הקב"ה 
מצוה קלה יש לי וסוכה שמה שהיא קלה 
ושקולה ככל התורה ויש בסגולתה ובכחה 
לרפאות מרוע מדות המגונות בכלל ואפשר 
שמטעם זה נקראת מצוה קלה שמה שמצות 
כל התורה כ"א מיוחדת כנגד מדה אחת 
לתקנה ולרפאותה וצריך יגיעֶה רבה ולקיים 
מצוות ובות לתקן כל מדות הנפש. זו 


1% כרם 
המצוה בעצמה יש בכחה לעשות כן ולכל 
בשרו מרפא וזהו בודאי דבר קל והב"ן. 
והטעם לזֶה כי בזה מכניס נפשו וגופו 
בצילא דמהימנותא בצילא דקב"ה והוא לו 
למחסה ומסתר מהחיצונים וחיצוניות ומכל 
הפגעים מסטרא אחרא כידוע מזוה"ק 
ומספרים הקדושים, וידוע שלעתיד יהי" 
היצה"ר בטל וכמו שכתוב ואת הצפוני 
ארחיק מעליכם וכמה פסוקים ומאמרי 
חז"ל מורים ע"ז וא"כ מהו השבח להם 
שיקיימו התורה אז להשואתם אל ישראל 
שקיימו התורה בגלות המר והססת היצה"ר 
ותגבורת התאוה והסתרת פנים לכך ההכרח 
הי' להחזיר להם תאוותם כראשונה שיהי" 
התאוות רעות בוער בקרבכם ולהעמידם על 
בחירתם כמקדם בהיות היצר פוכן בם, 
וזהו כוונת מאמרם ז"ל שהקדמנו בנועם 
מליצתם שהקדיר הקב"ה חמה עליהם פי" 
שהחזיר להם תאוותם ויצרם כראשונה, 
ורתיחת התאוות שמכונה בשם חום כמו 
נורא בי עמרם שהיצה"ר בוער באדם כאש 
וע"י זה נתעורר אצלם כל תוקף תאוותם 
ומדתם המזוהמה ולא יכלו לעמוד על עצמם 
לשבר תאוותם ובעטו בפוכתם שהוא רסן 
וסם תחבושת ולא רצו בו שהוא נגד טבעם 
וכמו שסרבו לקבל התורה מאז ומקדם 
מחמת שכל עצמם וחייתם הוא מרוע 
מדותיהם וברחו מצלא דמהימנותא ואז 
ומתורצים כל הקושיות 
כמה גדול ונשגב 


נתגלה קלונם. 
בעהש"י ונתברר ‏ בזה 
ונעלה כח מצות סוכה ששקולה ככל התורה 
וע"י וובל כל אדם לקנות שלימות לנפשו. 
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פרשת האזינו 


האזינו השמים וגו' עד הבו גודל וגו". 

והדקדוקים ‏ ובו בזה עיין 
במפורשי תורה. ויתפרש ע"ד מאמרם ז"ל 
כה תאמר לבית יעקב אלו הנשים ותגד 
לבנ" אלו האנשים החשובים אשר בשם 
ושראל יקראו, וידוע ששירת האזינו היא 
מאד נעלה ונשגב רב האיכות, וכל מעשי 


רמזי סוכות 


צבי 


איש ותחבולותיו ועלילות מצעדי גבר 
וקורותיו נרמזים בו. וכן שמענו מה 
שאירע עִם תלמיד הרמב"ן ז"ל כודוע. וזהו 
הפי' האזינו השמים אותם שהם במדריגה 
גבוהה מיוחפ לשמים והבאים בסוד ד' 
יטו אזנם בכונה גדולה לדברים שאדברה 
להבין ג"כ הנסתוות והסודות הטמונים 
בהדברים, ותשמע הארץ האנשים הפשוטים 
הם ישמעו בנקל אמרי פי פשטם של דברים 
כי לא באו בפוד ד', ותנא והדר מפרש 


יערום כמטר לקחי רמז להסוד הטמון 
בהדברים שנשמלו למטר שאין כלם נהנים 
ממנו, כהולכי דרכים ומי שבורו מלא 


וון כפרש"י ז"ל כמו כן הוא בפודות 
התורה שאין כלם יכולים להנות מאורם, 
כי חזק הוא ממנו מעומק המושג ומקוצר 
המשיג. ויש לרמז זה בדברי קדשו של 
רש"י ז"ל כגון הולכי דרכים רבים ואין 
אתו יודע עד מה איזה דרך ישכון אור 
תורה, ' ומ שהי .בורג מלא. ווך | וון 
הבור יוכל להנות ממנו, כן הוא בסודות 
התורה שנמשלו ליון בגימטרי' סו"ד. לכך 
אמר האזינו השמים דוקא אותן שהם בזו 
הבחינה להבין סודן של דברים הם יאזינו 
וימו אזנם להדברים, והדר אמר תזל כטל 
אמרתי הוא פי' על ותשמע הארץ הם 


. האנשים הפשוטים שמבינים רק פשטן של 


דברים, דברים השוין לכל נפש כמו המל 
שהכל נהנים ממנו, והדר אמר, כשעירים 
עלי דשא, עכשיו חוזר אל סוגי האנשים 
הבאים בסוד ד' שמבינים הסודות שבדברים 
מרומז בלשונו כשעירים על דשא שלא נראו 
וגדלו על ארץ, רק מכוסה וטמון בארץ, 
וכרביבים עלי עשב שגדלו בקלחים עלי 
ארץ מרומז על הפשטי תורה בדוך נגלה 
כי בהדברים האלה שאומר לכם יש בהן 
נגלות ונסתרות יבינם כ"א כפי השגתו, 
והדר אמר, כי שם ד' אקרא שכל הדברים 
האלה הם שמותיו של הש"י הקדושים 
והנוראים והנשגבים מאד ואתם הבו גודל 
לאלקינו על עוצם נפלאות רזי חכמת 
התורה, 


כרם 
פרשת וזאת הברכה 


ויתמו וגו" 


ויבכו בנג"י את משה וגו' 


ויהושע בן נון מלא רוח חכמה 
וגו' ולא קם נביא וגן'. וי"ל במקראי 
קודש אלו, חדא, אחר שכתב וויבכו ב"י 


וגו' שלשים יום ממילא ידעינן שכלו 


ותמו ימי בכי' אחר שלשים, ולמה כתב 
לנו ויתמו ימי בכי אבל משה הלא ממילא 
ידעינן. ועוד למה הפסיק בין סיפורי 
משה בענין יהושע ואח"כ חוזר אל משה 


חי' לו להשלים כל ענין מיתתו וגדולתו 
ושבחו של משה ואת"כ יכתוב ויהושע 
בן נון מלא רוח חכמה ובו יפיים. וגם 
על רש"י ז"ל יש לתמוה למה הביא לנו 
כאן זה הדרש של בני ישראל הזכרים אבל 
באהרן מתוך שהי' רודף שלום וכו' נאמר 
כל בית ישראל זכרים ונקבות .הלא כמו 
זר נחשב הוא למעט בשבח משה רבינו בעת 
פטירתו ולמה הוצרך לזה הלא לא נצרך 
לפשט, ונראה לי בס"ד דחדא קו' מתורצת 
בחברתה ע"ד שפירשנו משום דמדרגת משה 
רבינו הי' גבוהה מאד ואין בני דורו 
יכולים ללמוד ולהשיג ממנו רק יחידי 
סגולה זה גרם שלא נתפעלו ממנו להיטיב 
מעשיהם כ"כ כמו דורו של יהושע, לפי 
שהי' קטן ממנו במדרוגה פני משה כפני 
חמה שאין יכולים להפתכל בה ולהנות 
מאורה, אבל פני יהושע כפני לבנה והו' 
להם יותר השתוות עמו ולכך פעל בהם 
יותר בהדרכתו אותם לעבוד ד' וכן כתיב 
ויעכדו את ד' כל ימי יהושע. וכן ע"ד 


וזאת הברכה 


צבי פו 171 
זה פירשנו מאמר הקב"ה יען לא האמנתם 
בי להקדישני וגו' פי' שלא הי' יכולת 
בידכם עד כאן אחר השתדלות ארבעים שנה 
עם וישראל ולא הכנסתם האמונה בי בלבם 
רק הלכו בנסיונות ותערומות לריב על 
המים, וזה גורם מחמת שאין יכולום לקבל 
ממך שאתה נשגב מהשגתם לכך לא תביאו 
את ב"י אל הארץ וגו', רק יהושע תלמידך 
יכניסם והוא ילמדם דרך ד' אשר הוא לפי 
מדרגתם וממנו יראו וכן יעשו וטוב להם. 
ובזה נבוא אל הביאוו, דהכתוב נתן לנו 
טעם על זה ויבכו בנ"י וגו' שלשים יום, 
וקשה וכי על פטירת משה רבינו רבן של 
כל הנביאים וכל ישראל די בשלשים יום 
ואח"כ יתמו, הלא ע"ז ראוי לבכות בכיות 
עולם שלא יפסק הדמעה מעיניהם לעולם 
ולמה יתמו ימי בכי אבל משה, ועל זה 
נתן טעם ויהושע בן נון מלא רוח חכמה 
וגו" וישמעו אליו בני ישראל, שהו' 
מוכשר יותר לזה והי' יכול לפעול עמהם 
יותר ממשה, ועל זה בא רש"י ז"ל להוסיף 
דלכך נאמר כאן בני ישראל ולא כמו 
באהרן לפי שאהרן הועיל להם מאד שהו' 
אוהב שלום ורודף שלום לכך נאמר כל 


בית .ישראל| שהרגישו בתסרונם, אבל 
פטירת משה רבינו אדרבא ‏ הי' כדו 
שילמדם יהושע במקומו ויקבלו ממנו 


יוחר ממה שיכולים לקבל ממשה ואיך 

יבכו על זה הפשוטי עם כיון שה" 

לטובתם ולכך כתיב תיכף ויהושע וגו' 

שזהו לנתינת טעם, ואין זה פחיתות 

הכבוד כלל למשה כו אדרבא זהו שבת 
גדולת תפארתו ע"ה, והבן. 


תם ונשלם שבח לאל בורא עולם 


כרם 


כו 
פרק א', משנה א' כתב הוב ר"ע 
מברטנורא ז"ל וז"ל ונקראו 
כנה"ג לפי שהחזירו עטרה ליושנה, שמשה 
אמר הגדול הגבור והנורא בא ירמ" 
ודניאל ולא אמרו גבור ונורא לפי שאוה"ע 
עעבו"ז מרקדים בהיכלו היכן הן גבורותיו 
ונוראותיו ואנשי כנה"ג אמורו הן הן 
גבורותיו וכו" שאלמלי כן וכו" והוא 
מגמרא פרק בא לו כהן גדול, ואינו מובן 
וכי מפני שעכו"ם מרקדים בהיכלו נאמר 
ח"ו חלילה שפסקה גבורתו יתב" כביכול 
היעלה על הדעת שירמי' ודניאל נביאי 
אמת וצדק יחשבו כך ואני ד' לא שניתי 
כתיב, ואדרבא זהו גבורתו שכובש כעסו 
מאריך אפו לעוברי רצונו, ואיזהו גבור 
הכובש את יצרו ומושל ברוחו מלוכד עיו, 
ועוד קשה וכי בשביל שהחזירו עטרה 
לומר גבור ונורא קראו בשביל זה אנשי 
כנה"ג, הלא ההחזרה לא היתה ורק שיאמרו 
גבור ונורא כי הגדול גם ירמ" ודניאל 
אמרו ולמה נקואים בשביל זה אנשי כנסת 
הגדולה. | ויותר שייך לקראם אנשי כנס' 
הגבורה או אנשי כנסת הנורא. שוב בא 
לידיהספר הקדוש שפת אמת מאדומו"ר 
מגור וצלה"ה וראיתי שהקשה זה זקינו 
מהרי"ם זצ"ל שוב עיינתי בעין יעקב 
במאמר הנ"ל וראיתי שהבעל זקוקין 
דנורא שאל זאת מבעל עיון יעקב ז"ל 
ונלענ"ד בפ"ד שענין זה 'ובן 
היטב בהקדם מאמרם ז"ל ברכות דף ל"ג 
האי צורבא מרבנן דעבר קמי' דר" חנינא 
ואמר האל הגדול וכו' העזוז וכו' והקפיד 
ר"ח וא"ל סיימתינהו לכולהו שבחא דמרך 
וכו' משל למלך וכו" עיי"ש, וזמן זמנים 
טובא הייתי נבוך בזה המאמר האיך מצאנו 
ודינו ורגלינו בבתי כנסיות ומדרשות 
שאנו משבחים ומפארים אותו יתב' בכל 
מיני שבחות וזמירות וכל ספר תהילים 
מלא מזה, וכן אנו אומרים שיר היחוד 
שכולו תהלות ותשבחות ,וכל המרבה לספר 
הרו זה משובח, ומה יאמר ר"ח על זה, 
והוא סתם גמרא ולית מאן דפליג ע"ז 


וו 
ש ט. 


אבות 


צבי 
המאמר. ואחר עיון רב ת"ל יתברך נתברר 
לי הדבר על נכון ומתוכו יתורצו גם 
הקושיות שהקשינו דעיקר ההקפדה של 
ר"ח שאמר סיימתנהו לכולהו שבתי דמרך 
לפי שכשאמר תחילה האל הגדול וסתם גדול 
בלא פי' הוא כלל גדול:לכל מדות טובות 
שבעולם אשר הוא יתברך נתעלה ונתגדל 
בהם וזהו השבת היותר גדול שנוכל לפרט 
בפניו שהוא גדלות אין סוף וחבן זהי 
ולפיכך כשאותו התלמיד התחיל לפרוט 
שבתים גבור ונורא או עזוז וכדומה הכל 
הוא פרטים ופירושים לתיבת גדול ותנא 
ואח"כ מפורש במה הוא גדולתו וכו' והוה 
כמו כלל ופרט שאין בכלל אלא מה שבפרט 
דאל"כ למה צרוך לפרט, וא"כ הוא ממעט 
בשבתי יתב' ע"י זה דלמה לא ינוח על 
הכלל שקראו גדול דמשמע בכל מילא ולכך 
שפיר עשה ר"ח שהקפיד דהלא לא יוכל 
לסיים כלהו שבחי נמצא שהוא גורע, וא"ת 
לפי זה קשה על אדוננו משה רבינו ע"ה, 
שאמר הגדול ואח"כ הגבור והנורא ועל כל 
בית ישראל שעד היום אנו אומרים הגדול 
הגבור והנורא ועל הכנה"ג שהחזירו לומר 
הגדול ואחר כך הגבור והנורא בשביל שהן 
הן גבורות וכו" הלא לפו הנחותינןה לא 
תלוי כלל בזה רק מטעם שמגרע גרע בזה 
וכקפידת ר"ח, אבל באמת לא קשה מידי 
לפי שמה שאמר משה וכן מה שאנו אומרים 
אחר חזרת העטרה ליושנה ע"י כנה"ג 
הגבור והנורא, אינו רק שבחי יתב' גרידא 
לשבחו יתב' שיש יכולת בידו לא כן הוא 
ואדרבא בזה הוא כמגרע כמו שהקפיד 


ר"ח, כי כשאמר תחילה הגדול הוא שבת 


כולל הכל כמש"פ, רק שאנו נותנים לו 
יתב' תודות על הגבורות והנוראות שעושה 
עמנו ואנו חייבים להללו ע"ז שלא נהי" 
כפוי טובה, וכמו שאנו מברכים ברכות 
הנהנין וכן על הנסים שעשה עמנו וגאל 
אותנו מצרינו (ופירוש הגבור שעושה 
עִמנו גבורות וכן עושה עמנו נוראות) 
והקפידא | הוא וק על זה שאחר 
שאמר הגדול שלא יפרט אח"כ שאר שבחים 


כרם 


ובזה מתורץ? שפיר הקושי' שהקשינו 
שירמי' ודניאל לא אמרו גבור ונורא כי 
אז הי' מרקדים עכו"ם בהיכלו ולא הראה 
גבורתו ונוראותיו שישראל יחנו לו תודות 
ע"ז, רק כשאמרו הגדול הגבור והנורא 
הי' ורק לספר יכולת וגדלות הש"י, וזה 
אינו נכון כלל אחר אמירת הגדול שבזה 
אדרבא מקצר כנ"ל לכך שפיר פסקו מלומר 
גבור ונורא, אבל האנשי כנה"ג שהחזירו 
עטרה ליושנה אמרו הן הן גבורותיו וכו" 
שמראה עכשיו ג"כ גבורותיו ונוראותיו 
בשביל ישראל וע"ז אנו חייבים להודות על 
טובותיו עמנו, שפיר הנהיגו לומר הגדול 
הגבור והנורא פי' שעושה עמנו גדולות 
וגבורות ונוראות, ומתורץ נמי מה שאנו 
משבחים אותו בכל מיני שבחתים כי ר"ח 
לא הקפיד רק מחמת שאמר תחילה הגדול 
אבל בלא זה לא שייך שום קפידא, והבן 
זה. והשתא מתורץ נמי למה נקראים 
אנשי כנה"ג הלא גם בתחילה אמרו הגדול, 
להורות כי אעפ"י שאחר הגדול אמרו 
הגבור והנורא, וא"כ הו"א שהגבור והגורא 
הם פרטים וא"כ מגרע גרעו שבח של הגדול 
אבל באמת שלא כן הוא כי הוא לא לפרט 
נאמו, רק להודות על ניסי דעבד בהדן, 
וא"כ הגדול הוא שבת בפ"ע :וכן הגבור 
וכו' לכך נקרא אכ"נ הגדולה שנתנו מעלה 
גדולה לשבח, הגדול, במה שאמרו הן הן 
גבורותיו וכו" והבן. 

פרק א', משנה י"ז, שמעון בנו אומר 

כל ימי גדלתי וכו" ולא מצאתי 
לגוף טוב משתיקה ולא המדרש עיקר וכו' 
ופ ועם: ר"ג ו"ל ‏ ולא מצאתי וסג' 
משתיקה מי ששומע חרפתו ושותק, ולא 
המדרש עיקר וכו" תדע לך שהשתיקה טובה 
שאפילו הדרש והדבור בתורה שאין לך 
מדה טובה הימנה אין עיקר קיבול שכר 
אלא בשביל המעשה והדורש ואינו מקיים 
נוח לו אם הי' שותק וכו", ולא זכיתי 
להבין דבריו דהוה כמו טענו חטים והודה 
לו בשעורים, כי אין המשל דומה לנמשל 
דבשלמא אם הו' הפי' ולא מצאתי לגוף טוב 


אבות 


> פז 178 
משתיקה מדברים בטלים אתי שפיר הראו' 
שהביא ע"ז מולא המדרש עיקר, אבל הוא 
ויל מפרש שתיקה שומע חרפתו ושותק 
מזהו הראי' שהביא מולא המדרש עיקר 
והוא ז"ל מסיים הראו' על שתיקה מדברים 
בטלים וא"כ לאו רישא סיפא שבתחילה 
מפורש שתיקה בענין אחר ונראה כמו מי 
שאמר זה לא אמר זה. ונ"ל בעהש"י 
שהכונה הוא ע"ד שכתבו חכמי מוסר 
שתפיד א' הי' מחשיב לכל אדם אפילו 
פחתות שבפחותים שהוא גדול ממנו והי" 
משפיל א"ע בפני כל אדם שאם ראה אדם 
שגדול ממנו בתורה בודאי הי' מחשיבו 
גדול ממנו וכן אם פגע באדם בער וריק 
מכל חכמה ומשפט הו' ג"כ מחשבו טוב 
ממנו אעפ"י שהי' אותו החסיד חכם גדופ 
וי"ש אמר שהאיש ההוא טוב ממנו שאני 
יודע ומכיר בשכלי החיוב בעבודת הבורא 
ואני מתרשל בעבודתי והאיש הלז מעשיו 
מרובים מחמתו והוא טוב ממני שאני 
יודע ולומד ואיני מקיים ,ואני גרגע ממנו 
שאני חייב והוא זכאי, וכן הוא באגרת 
הרמב"ן ז"ל לבנו הנדפס בסידורים, והנה 
בודאי השבת של מי ששומע חרפתו ושותק 
ודאי הכוונה הוא ששותק בשביל שפלות 
רוח וענוה יתירה שיש בו ומחשיב לכפ 
אדם שמחרפו לטוב ממנו ומקבל תוכחתו 
ברצון והכנעה, וזהו הכונה של התנא הק' 
ר"ש ולא מצאתי לגוף טוב משתיקה ששומע 
חרפתו ושותק, מחמת שמחזיק את המחרפו 
טוב ממנו ונוהג בו כבוד, אבל איך אפשר 
לעמוד בזה שאם יבוא אחד הפחותים 
לחרפני ואני חכם גדול ובעל מעלות: לנהוג 
בזיון בעצמי ולהחזיק אותו לטוב וחשוב 
ממני באמת ובאמונה. על זה אמר שאין 
הדבר רחוק להתקבל עליך כלל כי לא 
המדרש עיקר שאתה לומד ודורש וחכם 
אתה בתורה רק העיקר הוא המעשה ואתה 
שידעת בחכמתך האיך צריך להשתוקק 
ולנכטות שכמך לעבוד עבודת הבורא ואתה 
מתרשל והעני בדעת הזה מה שהוא עושה 
הוא יותר מחכמתו ואם מתרשל מעט אין 


14 כהם אבות צבי 


להאשימו כמותך שאתה יודע והוא לא ידע 
ואשם. ואתה אם נתרשלת בקיום המצות 
נוח לך שלא היית לומד, וזהו כונת לשון 
הזהב של הרב הנ"ל תדע לך שהשתיקה 
טובה פי' אתה ב"א הלמדן דע לך וקח מופר 
שהשתיקה טובה שתשמע חרפתך אפילו 
מאיש פחות ותשתוק ותכניע א"ע מפניו 
שהרי הדרש והדבור בתורה שאתה דורש 
ולומד אמת שאין לך מדה טובה הימנה 
אבל העיקר הוא המעשה והלומד ואינו 
מקיים נוח לו שלא הי" לומד, ואתה בעצמך 
ידעת שאין אתה מקוים כראוי ונכון לאיש 
כמותך וא"כ האיש הפשוט הזה בודאי טוב 
ממך וחשוב יותר למעלה ממך וטוב לך 
שתשמע לשונו וחרפתו ותשתוק לו ואז 
יהי' טוב לך וא"ש שהראי' שהביא מולא 
המדרש עיקר הוא על השומע חרפתו ושותק. 


פרק יב משנה. "חי הואי ה אופר 

(ריב"ז) אם למדת תורה הרבה 
אל תחזוק טובה לעצמך בי לכך נוצרת, 
וש לומר דהכונה היא שאם למדת הרבה 
תורה לא תחזיק טובה שהיא התורה לעצמך, 
רק תלמדה גם לאחרים כי לכך נוצרת, 
הכוונה למה שאמרו חז"ל אמת אמר אל 
וברא וכו' וחסד אמר יברא שגו"ח הם 
ואין לך חסד גדול ממה שילמוד התורה 
ווראת שמים לאחרים ובשביל כן נוצרו 

כל היצורים ועולם חסד יבנה. 


ובזה הרוחנו להבין הפמיכות שתשב 

החמשה תלמידים שהי' לו לריב"ז 
והי' מונה שבתם ולכאורה מה משמיענו 
בזה בהשבחים של התלמידים וכי דוקא 
ר"ע ב"ז היו לו תלמידים גדולים הלא 
בולם הו' גדולים וחכמים ונבונים הלא 
הלל הזקן הי' לו שמונים תלמידים ור"י 
בן זכאו הי' הפתות שבכולם ור"ע הי' לו 
כ"ד אלף תלמידים, גם כל הענין מה שאמר 
להם צאו וראו וכו" ומה שאמרו כ"א ומה 
שהשוב להם הלא דבר הוא כל האריכות 
הספור. | ולפ"מ שפירשנו יובן היטב שהביא 
בל הענין איך שהשתדל עם תלמודיו 


להודיע שבחו של בעל המאמר רוב"ז שהי' 
נאה דורש ונאה מקיים שהי' מלמד 
לתלמידיו תורה וי"ש וחפידות וכל מדה 
טובה שבעולם והי' משתדל עם כ"א ואחד 
להורותו דרך הישרה וממנו ילמדו וכן 
יעשו. 
באופ[ אחר יש לפרש אם למדת תורה 
אל תחזיק טובה לעצמך כי לכך 
נוצרת, שאל תחזיק טובה לעצמך שמחמת 
השתדלתך ויגיעתך והתמדתך בתורה זכית 
לתורה : הרבה לא כן . הוא, :הק כו הגא 
הנתן לך כח לעשות הול כמאמרם ן"ל 
כשהתינוק במעי אמו המלאך מלמדו כפ 
התורה וכשיוצא לאויר העולם המלאך 
סטרו ומשתכח ממנו, וע"ז הקשו המפרשים 
וכי מה הנאה הוא לו בלמדו כל התורה 
בתחילה ואח"כ משתכת ממנו את"כ, ותירצו 
שמ"מ נשאר בו רושם חכמת התורה ונקל 
לו להשיגה עם השתדלותו אחרו' אתח"כ. 
וע"ז אמר כי לכך נוצרת בבטן אמך ולא 
באת לך השגת התורה הזאת מעצמך ומכחך 
והשתדלתך לבד רק בס"ד שנוצרך להנות 
מוכן להשגת התורה. 
פיב משנה ם'. אמר להם צאו וראו 
איזהו דרך רעה שיתרחק 
וכו ר"ש אומר הלוה ואינו משלם. ומפרש 
הר"ע שהוא היפך הרואה את הנולד שלא 
ומצא מי שולונו ויהי' מוטל ברעב. 
ולדבריו אונו מובן הראי' ‏ מן הפפוק 
שנאמר לוה רשע ולא ישלם וצדיק חונן 
ונותן, לכך נ"ל בס"ד דהפפוק מפורש ממש 
היכן הוא היפך הרואה את הנולד שכשהוא 
אינו משלם הקב"ה שהוא צדיקו של עולם 
משלם את התוב להמלוה ונוטל אחר כך 
מהרשע הסך שלוה ופוחת ממזונותיו 
והרוחותיו הקצובים לו, נמצא שהלוה 
הרשע לא הרויח כלום רק שמו שנקרא 
רשע רע ואילו הי' רואה את הנולד הזה 
מי פתי וטיפש שיעשה כן. 
פרק ג' משנה יו"ד. הוא הי' אומר (ר"ח 
בן דוסא) כל שרוח הבריות 
נוחה הימנו רוח המקום נוחה הימנו 


כרם אבות 


ושאין רוח הבכיות נוחה הימנו אין 
רה"מ נוחה הימנו. והקשי העולם ע"ז 
הל ראינו בעינינו כמה ת"ח נמצאים 


בזמננו יראים וכן שלמים ושנואים בעיני 
המוני עִם וכן נמצא מאמרם ז"ל יכחיש 
זה שאמרו האי ת"ח דשנאי לי' בני מתא 
משום שמוכת להו במילי דשמיי", וכן 
להיפוך מרחמי לי, וכן אמרו שראה 
עליונים למטה ותחתונים למעלה, ונ"ל 
בס"ד לפרש זה המאמר בהקדם מאמר 
המשנה הוא הי" אומר (ר"ג) עשה רצוני 
כרצונך כדי שועשה רצונך כרצונו בטל 
רצונך וכו'' כדי שיבטל רא"ח מפני רצונך. 
ודקדקו המפורשים על שאמר רצון אחרים 
ועיין שם תירוצים בזה, ולדרכנו בס"ד 


נראה לעניית דעתי בכוונת זה המאמר 
כי.דברים היוצאים מן הלב נכנסים 
ללב. ווה השאמ .ר"3-" במל" רצונך 


מפני רצונו בכל דבר שיבוא לידך וא"כ 


שתבוא להוכיח בני אדם במילי דשמי" 
וחול שכרו 3 ווצוטי .פן ‏ חלב בלא 
שום פניות ורצוניות גשמיות ותועלת 
עצמך וע"י זה יתבטל רצון אחרים 


השומעים מופרך אעפ"י שלבם נטה אחר 
דברים לא טובים אבל יבוטלו רצונם מפני 
רצונך כי דבריך יעשו רושם בלבם כי 
דבויך היוצאים מן הלב נכנסים אל הלב 
וא"ש מה שאמר רצון אחרים, אחר זמן רב 
מצאתי פי' זה בספר מגן אבות מהגאון 
הגדול מהרש"ק ושמחתי מאד שכוונתי 
לדעתו ז"ל, וע"ד זה יתפרש ג"כ מאמר 
ר"ח בן דוסא במשנתן רק שר"ג 
מענין ‏ תוכחה ומוסר האיך יכנסו בלב 
השומעים ור"ח בן דוסא מלמדנו מענין 
התפלה על החולים או על כל צרה 
חבוא כמו שהי' הוא ע"ה מתפלל תמיד 
על החולים וכמה תנאים שלחו אצלו ובקשו 
ממנו להתפלל על החולים והי' אומר על 
כל חולה זה חי וזה מת. וזהו כונת מאמרו 
כל שרוח הבריות נוחה הימנו פי' שרצון 
הבריות ותאוותם נוחים ממנו מחמת דבריו 
הקדושים היוצאים מן הלב 


שלא 


ותחוכחותיו 


מדבר * 


צבי פח 175 
וחוזרים ע"י למוטב אזי כשמתפלל זה 
הצדיק על החולים רוח המקום נוחה הימנו 
פי' בשבילו אעפ"י שנגזר גזירה מ"מ מניח 
הש"י רצונו ומתנחם על .הגזירה מכת 
תפלתו, | וכל ו רוחה הבריות נוהה 
הימנו שאין לו זה הכח שהבריות יחזרו 
למוטב ע"י כי אין דבריו יוצאים מן הלב 
אז אין רוהמ"ק נוחה הימנו כי לא נפיש 
זכותי' לבטל הגזירה ורצון הש"י כמו 
שעשה ר"ח בן דופא בעל המאמר. 

פרק ד' משנה ד'. ר' לויטס איש יבנה 

אומר מאד מאד הוי שפ"ר שתקות אנוש 
רמה, וקשיית העולם ידועץ מי זה האוש 
שמקוה להיות רמה והמפורשים נתחבטו 
בו מאד ודחקו לפרשו. ואני בעניית דעתי 
ובס"ד נראה לי לפרש כוונתם עפ"י מ"ש 
הכלי יקר על פפסוק כבד את אבוך וכן' 
שיאריך ימים בזכות זה ויהי' זקן ויקיימו 
בו והדרת פני זקן ויכבדוהו ג"כ מדה 
כנגד מדה. והנה אמרו ז"ל כל הבורח מן 
הכבוד הכבוד רודף אחריו וכל הרודף 
אחר הכבוד הכבוד בורח ממנו, וא"כ אם 
האדם הוא רודף אחר הכבוד בודאי לא 
יאריך ימים ולא יזקין כדי שלא וזכה 
לכבהל הזקנים | כי הכבוד בורח ממנו 
ובשביל רדיפת הכבוד ימות בלא עתו 
מדכ"מ, והשתא מובן היבב דברי 


שאיו 


התג 
מאד מאד הויו שפפ רוח שאם תחפוץ ותקוה 
אל הכבוד המדה הוא שהכבוד בורת ממך 
ואתה האנוש מדרגה פחותה שתרדוף ותקוה 
לכבוד, בזה תקרב מיתתך והוי ממש כמו 
שמקוה להיות רמה בקרוב, כי זה תלוי 
בזה מדכנ"מ, ונכון בעה"ש ומדוקדק גמי 
מה שאמר תקות אנוש ולא אדם כי אנוש 
הוא מדריגה פחותה וראוי לקראתו לבעל 
גאוה הרודף אחר הכבו 
ויש לומר עוד שמטעם אחר אמר שתקות 
אנוש זו המדה 
שאם ירדוף אחר הכבוד ימות 
בלא עתו כדי שלא יזכה לכבוד בשוזקין 
זה יתכן יותר באדם פתות או ע"ה. 
שבילדותם לא יתכבדו כי אין להם מעלות 


ולא אוש כו 
שכתבנו 


16 כרם 
שיכבדו אותם בני אדם רק בזקנותם מחמת 
גזירת המקום והדרת פני זקן, ולכך מחמת 
שרדפו אחר הכבוד לא יזכו לזקנה מדכנ"מ 
אבל באנשים תלמידי חכמים וגדולים לא 


שייך זה שהרי אפילו בילדותם ג"כ הם 

כובדים בעיני כל רואיהם, והזקנה אצלם 
אינה סיבה אל הכבוד, ולכך בכיון גדול 
אמר ר"מ הוי שפל רוח בפני כל אדם 
שתקות אנוש דוקא וכו". ובזה ממולא 
מתורץ הקו'" שהקשו המפרשים הלא כל 
העולם נעשו רמה וא"כ מו ישפיל בפני 


מי, ולדברינו א"ש. ודו"ק היטב. 
באופן אחר יש לפרש המאמר הנ"ל דהכונה 
הוא עפ"י מאמרם ז"ל אין תפלתו ש"א 
נשמעת אלא א"כ משים עצמו כבשר, מאי 
בשר, בושה/ סרוחה, רימה, ובודאי עיקר 
רצונו של אדם וכל מבוקשי הוא שהש"י 
ושמע תפלתו ויעשה משאלותיו וזהו דוקא 
כשי' שפל בעיניו ויחשוב את עצמו בושה 
רימה כמאמרם ז"ל וזהו הכונה 
מאד הש"ר שתקות אנוש שותקבל 
רצונו הוא תלוי באם יחשוב 
והבן. 

ו' אומר יפה 


סרוחה 
כאן מאד 
תפלתו ויעשה ר 
את עצמו רימה. 

ושנה ו"ז, הוא ה 

ש"א בתשובה ומע"ט בעוה"ז 
מכל חיו העוה"ב. ויש לדקדק הלא אינם 
מסוג אחד והאיך שייך לדמותם ולהעריך 
וה כנגד.זה כי תשובה ומע"ט הוא עבדות 
הבורא וחיי עוה"ב הוא תענוגות רוחניים 
לומר 


פרק ה:, 


למעלה לא ראתה וכו" ויש 
שבאמת הם מסוג אחד בי רשעים בחייהם 
וכשחוזר בתשובה ועושה 


והלאה נקרא 


עיין 


קרואים מתים 
מ"ט הוא כמו תחה"מ שמאז 
אוש חי והוא דוגמת תחה"מ בעה"ב ולכן 
אמר בתשובה ומ"ט ולא אמר תורה ומע"ט, 
והוא כמו שיאמר יפה חיי עוה"ז על ידי 
התשובה ומע"ט מחיי עוה"ב, והבן. 

פרק ד' משנה כ"ב. בע"כ אתה חי ובע"כ 

אתה מת ובע"כ אתה עתיד ליתן דין 
וחשבון לממ"ה וכו", ‏ יש לפרש עפ"י 
דבריהם ז"ל צדיקים במיתתן קרוין חיים 
גם לשון חי מתיחס להצדיק כמו ובניהו 


אבות 


בן יהוידע בן אוש תי, 


צפר 


ורשעים נקראים 
התנא עצה לאדם 
ניסת מהיצר לחטא באומרו בע"כ 
אתה חי דהנה לאדם וש שני וצרום וצ"ט 
ויצ"ר ואוי לי מיוצרו מיצרו 
שאם ירצה האדם לבחור בטוב הנה היצה"ר 
לנגדו להסיתו והוצרך להתגבר נגדו 
ולהתחזק נגד יצרו הטמון בקרבו וזהו 
בע"ב אתה חי והבן. ואם תרצה לילך אחר 
שרירות לבך ולעשות רע ותקרא מת כי 
רשעים בתייהם נקראים מתים אז היצ"ט 
לנגדך ואוי לך מיוצרך ותצטרך להתגבר 
נגד היצ"ט בע"כ שתקרא מת, והעצה לזה 
הוא: כמ"ש. זל 


מתים בתייהם, 
שכלא והו' 


וזש"נ 


ואוי לי 


אם רואה אדם שוצרו 
מתגבר עליו יזכור לו יום המיתה ולא 
קאמר יזכור לו המיתה רק יום המיתה 


שגם יזכור שעתיד ליתן דין וחשבון לפני 
ממ"ה. וכו' 
בדרך הטוב 


ובזה תכריע המשקל 
והיש 


ותלך 
כעצת היצ"ט ותקנה 
חיים, כי טובים השנים מן האחד והבן. 
פרק ה בעשרה מאמרות נברא העולם 

ומת"ל והלא במא"ח 
להבראות אלא להפרץ מן הרשעים וכן' 
וליתן ש"ט לצדיקים ואינו מובן 
הלשון דלשון ומה ת"ל משמע שהקשה על 
התנא דמתנותן למה משמיענו זאת שבעשרה 
מאמרות נברא העולם, ובתוך כדי דיבור 
מסיים והלא במאמר אחד וכול להראות 
משמע דהקו' הוא על הש"י למה ברא בו' 
מאמרות ולא במאמר אחד, ודוחק לומר 
שהוא קושי' אחרת ומעיקרא בראשית 
דבורו הקשה על המשנה, ואח"כ על יוצר 
ובורא העולם, שאין שיוך לערב שתי 
קושיות ביחד אשר אין להם שיוכות זה 
לזה, גם מלשון והלא במאמר אחד וכן' 
משמע שמפורש ונותן טעם לקשייתו 
שהקשה ואנחנו לא נדע האיך; כי תנא 
דמתניתן אין לו אשם בזה כי לא הוא 
ברא את העולם רק שיודע שבעשרה מאמרות 
נברא כמו שמפורש בתורה תשעה ויאמר 
ובראשית נמי מאמר הוא. והמפרשים 
נתקשו מאד על התירץ שבמשנה אלא כדי 


וכופ 


ופן? 


כרם 


להפרע מן הרשעים וכו' וכי עביד קוב"ה 
דינא בלא דינא אתמה, הלא הש"י שהו 
ולם לא בראו רק להטיב 
לבריאותיו מעיין בספרים 
הקדושים, והאיך יעשה זאת בכיון כדי 
להפרץע מן הרשעים. וגם הקשו על פירוש 
ר"ץ מברטנורא ז"ל שאינו דומה מלאכה 


תכלית הטוב וכל הע 


כירוע לכל 


הנעשית בשעה אחת למלאכה הנעשית 
בהרבה ימים, דזה יתכן במלאכה שאין 
באפשרות לעשותה וק בכמה ימים שפיר 


יש חשיבות יותר ממלאכה שנעשית בשע"א 
שזו צריכה טרחה יתירה לעשותה מ"ה 
חשובה יותר, אבל אצל הבורא כיון שיכול 
לברוא את עולמו במאמר אחד, למה יהי" 
חשיבות יותר כשבראה בעשרה מאמרות 
ביון שגם במאמר אחד יכול להבראות, גם 
הלשו ז"ל הלא פתח דבריך יאיר ולמה עשה 
התנא בהיפוך בתחילה להפרע מן הרשעים, 
ואח"כ לתת שכר לצדיקים גם מה שפירש 
הר"ע על שמאבדים את העולם הוא דחוק 
קצת לכב"ד, 

ונראה לִי בפ"ד ליישב בהקדם דברי פה 

קדוש האלשי"ך ז"ל על המשנה 
שלשה שאכלו על שולחן אחד ולא אמרו 
עליו דברי תורה כאילו אכלו מזבחי מתים 
עוו"ש דבריו הקדושים יוהנצרך לעניננו 
הוא מ"ש וז"ל כי מאד נברא העולם בעשרה 
מאמרות נתקדש בעשר קדושות הן עשר 
כחות העליונים הידועות והי' הכל זך 
האיכות עד עת חטא האדם ונתעכר הכל 
בנודע ד' דעה, וראה הש"ו 
לתקן את העולם להחזירו לאיתנו 
ע"כ נתן לאדם תרי"ג מצות הכוללים את 


₪ - 
כללות האדם שהם רמ"ח מצות עשה ושס"ה 


לאשר חננו 


כולו 


מצות ל"ת לעומת רמ"ח אברים ושס"ה 
גודים כי בהם יקנו כל חלקיו איכות 
טהרה וקדושה וכו' ועוד חשב יתב' 
מחשבות לקנות ג"כ איכות עילוי ותיקן 
לכל חלקי עולמו הלא המה דומם וצומת 
ובעֶ"ה בלתי מדבר ובע"ח מדבר. והוא 


בי ע"י הטאו של אדם שולט עכירות 
וחיצוניות בעולם והוא יתב' מעלה איכות 


אבות 


צבי פט זז7ז1 


כל הלק מהם ע"י נחת שולחן אישי ישראל 
והוא כי ע"י אכול האדם ושתות וכו' 
יפשוט חלאות כל טומאתה ובזה הוא 
תיקן העולם בכללו, והאדם שנברא בעשרה 
מאמרות וכו" וכו' וההיפך בהעדר דברי 
תווה, כי שנים שאין ביניהם ד"ת ה"ז 
מושב לצים הבלתי רואים פני שכינה, ומה 
גם בג' שהוא מספר מיוחד אל הזבחים 
כ'ל'ו' במדובר שמורידין כח הטומאה ע5 
השולחן ונעשה מאכל שולחן זבהי מתים, 
עיי"ש דבריו הקדושים נפלאות התורה. 
היוצא מדבריו הקדושים ז"ל שע"י עשרה 
מאמרות השי"ת שנברא בהם העולם נתקד 
העולם בכללו בעשר קדושות וע"י חטא 
הרשעים נפשט הקדושה בסיבת חטאותם. 
והתיקון הוא ע"י מצות ומעשי הצדיקים 
שע"י מתקדש העולם ונתקן ע"י. ובזה 
נבוא לביאור המשנה שהתחלנו לתרץ כל 
הדקדוקים בעהש"י בעשרה מאמרות נברא 
העולם ומה ת"ל פי" שהתנא דמתניתן 
הקשה לעצמו מה משמיענו בזה הלא בב"ר 
יוכל לידע זאת מעצמו כשיסתכל במקרא 
ימצא ט' פעמים ויאמר ד' ובראשית נמי 


מאמר הוא הרי עשרה, והדר אמר ואם 
תשיבני שלכך נשנה בי' מאמוות נברא 
העולם, להודיעץ גבורתו ויכלתו ‏ של 


הקב"ה שברא כל העולם כלו בע"מ לבד 


'זה אינו, והלא במאמר אחד יכול לבראות 


וזה ידוע לכל ומה ובותא הוא בעשרה 
מאמרות. והדרא קו" לדוכתא מה משמועני 
בזה שבעשרה מאמרות נה"ע. ובזה נתיישבו 
הקו' הראשונות שהקשינו, ואח"כ אמר 
התירוץ האמתי אלא כדי להפרע מן 
הרשעים וכו' פי' דבר גדול משמיעני 
התנא דמתניתין בזה, ומדוקדק לשון אלא 
שהוא כחוזר מתיורץ ראשון רק זהו עיקר 
הכונה וכדרך האלשיך ז"ל מהנ"ל שכתבנ 
שבאמצעות עשרה המאמרות נתקדש העולם 
בעשר קדושות והתנא מזהיר בזה את 
הרשעים שיקחו מוסר שלא יחטאו בנפשותם 
ויגרמו בעונותיהם הפגם הגדול ואיבוד 
העולם בטומאתם ואין לך איבוד עולם 


8 כרם 
גדול מזה, ולהיפך להראות מעשי הצדיקים 
עד היכן הן מגיעים שנתתקן ונתקדש 
העולם ע"י וז"ש כדי להפרע מן הרשעים 
שידעו מזה מה שהם חייבים לשלם נזק 
שלם שמאבדים את העולם שנברא בעשרה 
מאמרות וע"י זה נתקדש בי' קדושות 
והם מאבדים זאת ברשעם וליתן שכר טוב 
לצדיקים וכו', ובזה מתורץ הקושיות 
האחרונות שהקשינו שאין הפירוש שלכך 
ברא בע"מ כדי להפרע רק שזה הוא ממילא 
וכן ליתן ש"ט הוא בא ממולא כי הו 
פרי מעלליהם שמקיימים העולם שנברא 
ונתלבש בעשר קדושות וא"ש נמי שמקדים 
להפרע מרשעים ואת"כ ליתן שכר טוב 
לצדיקים כי ע"י מעשי הרשעים ירד העולם 
מקדושתו ואז הצדיקים ע"י מעשיהם 
מתקנים משא"כ אולו לא קדמו קלקול 
הרשעים לא הי' העולם הסר כלום ולא 
הי נצרך למעשי הצדיקים לתקן העולם 
לחזור לאותנו, והבן. 

פיה משנה כ', יהודא בן תימא אומר 
הו עד כנמר :וכג'יהוא 

הי" אומר עז פנים לגיהנם ‏ יהי רצון 
מלפניך וכו' שיבנה ביהמ"ק במהב"י ותן 
חלקנו בתורתך. ורבים דשים בו כי אינו 
מובן מהו שייכות התפלה לכאן, ועוד 
שדבריו האחרונים סותרים הראשונים 
שאמר הוי עז כנמר, וי"ל שחדא קושוא 
מתורצת באידך והכי קאמר מה שאמרתי 
שהעזות היא מדה טובה זהו אם משתמש 
בו לעבודת הבורא ולתורתו הקדושה שלא 
יזוז מעבודתו עבודת שמים ולא ישוב 
מפני כל אבל עכשיו בעוה"ר העזי פנים 
שבדור הם רבים עתה עמי הארץ להעיז 
פניהם לפני ת"ח ומוכנים לגיהנם ויהי 
רצון שיבנה ביהמ"ק במב"י ותן חלקינו 
בתורתך ואז יהי' טוב העזות שישתמשו 

בו לתורה ולעבודת שמים. 

אבות פרקו1י. שפנו -חכסים = בלשון 
המשנה וכו' ר' מאור אומר 

כל העוסק בתורה לשמה זוכה לדברים 
הובה, והמפורשים נתקשו בזה מהו הכונה 


אבות 


צבי 


בלשון המשנה ולמה מברך אותם' כאן 
דוקא ומה הן הדברים הרבה שאמר ר' 
מאיר מדוע לא פרט אפילו אוֶת אחת 
ואנחנו לא נדע מה הן. ומתרצים תירוצים 
מתירוצים שונים עיין עליהם במדרש 
שמואל, וגם אני אענה חלקי בס"ד דהכונה 
הוא להורות לנו על שנמצא כמה דברים 
במשניות שלא יתפרשו רק בדוחק גדול 
אחר השקלי וטריא בגמרא ולפעמים הוצרכו 
לומר חסירא מחסרא וכו' תני הכי ושארי 
דחוקים להעמיד המשנה על בורי', והלא 
יתחמץ לבב אנוש על זאת למה עשה כה 
רבינו הקדוש המסדר המשניות ולא בחר 
לשון ברור ולשון ערומים כשלחן הערוך 
ומוכן לאכול ולא נצטרך לשנוים דחוקים. 
לכך מודיענו כאן שאל תתמה ע"ז כו כפ 
דבריהם הם כנתינתן מסיני וכלם הם כסולם 
מוצב ארצה וראשו מגיעץ השמימה הלא 
תמצא בהמשניות דיני נזיקין טוען ונטען, 
והשותפין והארופין, הפועלים, לא תחשוב 
שרק לזה כוונו אלא עוד רומזים דבריהם 
על דברים נסתרים עליונים גבוהים ורמים 
ולא לחנם איתא בספרים קדושים שמשנה 
הוא אותיות נשמה והוא תיקון גדופ 
לנשמת האדם העוסק בה, וא"כ לא וקשה 
לך על לשון המשנה שאינו מדוקדק או 
חסר תיבה או תיבות כי בזה יש סוד 
נסתר ונעלם ולא יתכן להולמו אם יהי' 
הלשון כדרך הנגלה לכך סדרם ובונו 
הקדוש כהויתן וכצורתן וח"ו לשנות 
אפילו אות אחת וכן תמצא בספרים קדושים 
מצדיקי עולם שמפורשים כמה משניות 
ע"ד הסוד או דרך עבודת הש"י ומוסרים 
והדרכות ישרות להאדם, כמו בספר נועם 
אל ומלך, דברי אמת, קדושת לוי, וכהנה, 
והם נפלאות התורה. ומה שאמרו כאן שנו 
חכמים בלשון המשנה פי' שנו לשון כפל 
ושניות כמו שני וישנו שלושי וישלשו 
(מלכים) שהחכמים בלשונם במשנה כוונו 
לשני דברים חצונים ופנימים נגלה ונסתר 
ואח"ז אמר ברוך האדם שבחר בהם בנגלות 
ובמשנתם בסודות הנעלמים בדבריהם, ועל 


כרם 


זה בא ר' מאיר לומר כל העופק בתורה 
לשמה זוכה לדברים הרבה שכוונו חכמים 
במשנהם וושיג ספודות עליונים נפלאים 
הגנוזים בדבריהם ז"ל וא"ש והבן. 

פרק |' משנה ב'.אריב"ל וכו" אוי להם 

לבריות מעלבונה של תורה שכל 
מי שאינו עוסק בתורה נקרא נזוף שנאמר 
נזם זהב וכו'. ואינו מובן כלל הראו' 
שהביא שנקרא נזוף, כי נזוף מאן דכר 
שמי' בפפוק. גם אין הנידון דומה לראו' 
כלל לפי פירוש הרמב"ם שפירש הפפוק 
נזם זהב וכו' שהלומד תורה ומעשיו 
מגונים הוא דומה לחזיר הנובר באשפה 
א"כ אדרבא הראי' הוא בהיפוך שאם אין 
מעשיו מתוקנים מוטב שלא ללמוד תורה, 
והאיך הוא הראי' על מי שאינו עוסק 
בתורה שנקרא נזוף. שוב ראיתי שהמדרש 
שמואל חביא המפורשים שנדחקו בזה, גם 
קשה הלשון כפל, אוי, להם, לבריות. 
ולענ"ד נראה לפרש בעזהש"י דהכונה היא 
באומרו אוי להם לבריות מעלבונה של 
תורה דהנה אם נמצא אנשים שיודעים את 
התורה ואעפ"כ מניחים אותה ואינם 
עוסקים בה מחמת טרדות וסיבות או 
אמתלאות או בזדון לבם שאינם חושקים 
אותה ואינם רואים מעלתה וטוב ערכה כי 
השמן לבותם וטח עיניהם, בזה לא ירדה 
התורה הקדושה ממעלת חין ערכה וק 
אדרבא אוי להם לבריות כאלו, להם דוקא, 
מעלבונה של תורה שהתורה עולבתם 
וקוראה אותם בנזיפה סורו טמא אל תגעו 
בי מחמת מעשיהם המכוערים והמזוהמים, 
שהיא פחיתות כבוד להתורה שהמנובל 
הזה יעסוק בה, ותני והדר מפרש שכל 
מי שאינו עוסק בתורה נקרא נזוף פו' 
שנקוא בנזיפה ממנה שלא יקוב לה וזהו 
הסיבה שאינו עוסק בה, ואמר הטעם לזה 
לפי שלא לרצון התורה שיעסוק בה שנאמ' 
נזם זהב באף חזיר והוא בזיון התורה 
אם יעסוק בה המנובל הזה, ולזה אוי 
להם לבריות וכו' שאין לך עלבון גדול 
להם יותר מזה ואוי לנפשם. והוא כדוגמת 


אבות 


. . 7 
צבי צ 179 
הכתוב ולרשע אמר אלקים מה לך לספר 
חוקי וגו', ואפשר לפרש אמר אלקים ע"י 

בת קול שאמר ריב"ל כאן. 


עוד יש לפרש לשון אוי להם לבריות 
מה שעופקים תמיד בצרכיהם ומניחים חיי 
עולם התוה"ק, כי מלת להם בנסתר היא 
ממש כמלת לכם לנוכח שיורה על צרכי 
הגוף כמאמרם ז"ל הכל מודים דבעינן נמי 
לכם וכן פירש"י ז"ל לכם לכל צרכיהם 
זהו האוי לבריות שע"י התעסקם בצרכי 
הגוף תדיר מתבטלים מהתורה ואוי להם 


דוקא, והבן. 

לקוטים 
תהלים, אשרי הגבר אשר תיסרנו יה 
ומתורתך תלמדנו. -- יש לפרש 


שאשרי הגבר אשר מצטער א"ע ויתיסר 

מזה שאין השם שלם ושכונתא בגלותא 

וזה מתורתך תלמדנו שכן כתוב כי יך 

על כם י"ה שאין השם שלם וכו' עד 

שימחה שמו של עמלק ואז יהי' השם שלם 
בבוא. 


שמואל, ויאמר אגג אכן סר מר המות. 

פירושו דחוק מאד. ונראה לי 
לפרש דהנה ידוע מספרי קודש שעמלק 
הוא שורש נחש הקדמוני וס"ם הוא שרו 
של עמלק ימ"ש והנה אגג מלך עמלק הוא 
הי' האחד הנשאר מעם עמלק ואם אין 
אומה אין שר ולולי אגג שנשאר הו' 
נמחה שמו של עמלק וזכרו, והנה מ"ר 
בגימטרי' עמל"ק וזה שאמר אכן פ"ר מ"ר 
המות שאם הוא יהרג והוסר זכר עמלק 
שגימטרי' מ"ר והס"א הנקרא מות יוסר 
המות שאם הוא יהרג הוסר זכר עמלק 
טן העולם ור"ת ס"ר. ט"ר הוא: פ"ם 
וס"ת גמטרי' ד' מאות מחנה עשו, ורצה 
בזה להציל נפשו שבודאי ידע שמואל 
הנביא שלא הגיע אז הזמן שיתבטל הס"א 
מן העולם עד עת קץ א"כ צריך עכ"פ 


לישאר זכר לעמלק למטה וע"כ יצטרך 


100 כרם 
להשאירו בחיים, אבל שקר ענה בפיו שעזב 
אחריו צפע נחש באותו הלילה כידוע. 
קהלת, אף חכמתי עמדה לי. דרשו חז"ל 

דברי תורה שלמדתי באף נתקיימה 
בי, יתפרש עפ"י מאמרם ז"ל ע"פ כי חיים 
הם למוצאיהם אל תקרי למוצאיהם אלא 
למוציאיהם בפה. | וכן בינותי בספרים 
שמזהירים שלא ילמד אדם ד"ת במחשבה 
לבד רק יוציא מפיו מה שלומד והוא 
סגולה שלא ישתכח ממנו מהרה. וכן בש"ע 
של הגאון החסיד בעל התניא זצ"ל בהלכות 
ת"ת כתב וז"ל וכל אדם צריך לזהר להוציא 
בשפתיו להשמיע לאזניו כל מה שלומד 
וכו'. וע"ד זה יתפרש מאמרם ז"ל דברי 
תורה שלמדתי באף ‏ ר"ת אוזן פה 
שהשמעתי לאזני מה שפי מדבר בדברי 

תורה נתקיימה בי שלא שכחתי. 


במשנה יומא, האומר אחטא ואשוב 

אחטא ואשוב אין מספיקין 

בידו לעשות תשובה, וע"ד זה נ"ל לפרש 

הפסוק כי עמך הפליחה למען תורא שיירא 

מחטא מכאן ולהלאה ולא שהיהי' הסליחה 

סיבה שיחטא עוד וישוב אח"כ כי קמי 

שמיא גליא כונתו, ואין מספיקין בידו 

לעשות תשובה להתכפר בה. 

עוד יתפרש הפסוק כי עמך הפליחה למען 

תורא, כי עבירה גוררת עבירה לכך 

אנו מתפללים ומבקשים שתסלח ותעביר 

את החטאים ונהי' דבוקים ביראתך שלא 

נכשל בעבירה ע"י העבירות הראשונות 

שתגרור עבירה. 

מצאתי כתוב בשם האר"י ז"ל מי ששומר 

עצמו בשתיקה ארבעים . יום 

רצופים בודאי ישיג רוה"ק בלי ספק עכ"ל. 

רמז לדבר והייתם קדושים לאלקיכם ר"ת 

קול ופ"ת של כל הג' תיבות הוא ₪ 

סתומה, רמז לארבעים יום, ושיהי" פיו 
סגור כמ"ם סתומה. 

תהלים. צדיק ד' בכל דרכיו וחסיד בכל 

מעשיו. נ"ל לפרש שהצדיק מקיים 

כמו שכתב הרמב"ם ז"ל בכל דרכיך דעהו 


לקוטים 


שממעשי 


צבי 


שאפילו צרכי הגוף או מו"מ שעופק בם 
הכל יהי' לשם שמום כמבואר שם. וד' בכל 
דרכיו שכוונתו של הצדיק הכל לעשות 
נ"ר לבוראו, וחסיד מחשב בהש"י בכל 


מעשיו ותנועת אבריו הכל לש"ש, שוב 
מצאתי בעיקר תוי"ט פוף סוטה שפי' בשם 
הר"ן ז"ל שתסידות הוא שכל מעשיו 


לש"ש ע"כ, והוא ממש כמו שפרשתי. 
בגמרא. הנעלבים ואינן עולבים וכו" 

עליהם הכתוב אומר ואוהביו 
כצאת השמש בגבוותו. ויש לדקדק בזה 
מה ראו על ככה לפרש הפפוק ואוהביו 
וגו' דוקא על הנעלבים וכו" הלא ואוהבין 
כצ"ה וגו' סתם כתיב משמע כל אוהבי 
הש"י, ונ"ל בס"ד דהנה הוקשה להם ז"ל 
מהו היעוד שיהי" כצאת השמש בגבורתו 
היכן יהי' כשמש, לכך פירשו שהפסוק 
הזה הוא בא ללמוד על הנעלבים ואינן 
עולבים וכו" וכוונתם ז"ל הוא: דהנה 


מצינו בתורה ובכתבי קודש שנכתב על 
צדיקי עולם שעשו מעשים אשר אינם 
הגונים, כגון מעשה 'הודה, מעשה ‏ "דוד 


ושלמה, ומעשה עגל שאוה"ע מחרפים 
אותנו ע"ז, וכיוצא, וכשפשוטי ב"א רואין 
ושומעים דברים כאלו או כיוצא בהן 
ודוברים על צדיק עתק בשביל זה ופוערים 
פיהם בעזות מצח ע"ז בא הכתוב להזהיר 
שוזהרו בגחלתן שלא יכוו כי בודאי ניטל 
מהּם הבתירה כי כן גזר הש"י וכן הי' 
רצונר. ומי יבא: בסור'/:ד' = :נכן = ירעטו 
יהודה נצמת מלכות בית דוד 
ומשיה צדקנו וכן ממעשה דוד נולד שלמה 
המלך ע"ה אשר. ישב על כפא ד' ונקרא 
ידוידי', גם ללמוד תשובה ליחיד,. ומעשה 
העגל לרבים, והיודע נסתרות סבב פיבות, 
ואותן הצדיקים השלמים ‏ אינם יודעים 
בעצמם שניטל בחירתם ומאשימים א"ע 
ע"ז וכן מצינו בדוד המלך ע"ה שקבל 
עִליו תשובה וסיגופים רבים אף שהו" 
מוכרת לזה כידוע מגמרא שאמרו לא הו" 
דוד ראוי לאותה. מעשה רק ללמד תשובה 


ליחיד וכו", והנה דעת התוכנים הוא 


כרם 


ובראשם הרד"ק ו"ל שפי' על פסוק קהלת 
וזרחת השמש וגו" דהשמש מהלכו ממערב 
למזרח רק הגלגל מכריחו לילך לאחור 
עיי"ש, ובזה נבא לביאור כוונת חז"ל, 
הנעלבים ואינן עולבים שומעים חרפתם 
כנ"ל שנכתוב או נדבר על'יהם ואינן 
משיבים שהם אינם יכולים להשיב 
למחופיהם התיווץ האמיתי אנופים היינו 
לפיכך הכתוב בעצמו משיב בשבילם ואומר 
לנו הזהרו בצדיקים שהם אוהביו של 
הקב"ה ולא תדברו עתק כי שום עוולה 
ודבר שאינו הגון לא נמצא בהם בבחירתם 
כי אוהביו הם כצאת השמש בגבורתו פו' 
שמעשיהם אשר נראה לא טוב הי' ע"צ 
ההכרח וביטול בחירה ממש כמו השמש 
שאונו הולך ברצונו ממזרח למערב רק 
בהיפוך וק שהגלגל היומי מכריתו 
בגבורתו שמתגבר עליו ומכריחו ללכת נגד 
רצונו ממזרח למעוב בגבורת הש"י כן 
הוא הצדיק לפעמים וא"ש. 


תניא ובי נתן אומר כשהוא שוחק אומר 

,הדק היטב, היטב הדק" מפני 
שהקול יפה לבשמים. ויש להתבונן בזה 
אם הוא רק להשמיע קול מחמת שיפה 
לבשמים מה נפקא מינה מה שאומר הלא 
כל הקולות שווין. וכל דבריהם ז"ל כגחלי 
אש ובודאי כוונו בדבריהם ז"ל לסוד 
נסתר בתיבות אלו דוקא. ובס"ד נאמר 
שבאמת יש סוד נסתר "וסגולה בדברים אלו 
הד"ק היט"ב גמטוי' שלהם הוא קל"ה 
וב"פ הוא עולה בגמטרי" ר"ע והשוחק 
הקטורת הי" מכוון בעת כתישתו לבטל 
הרע ולשברו שיהי" החיצונים כתיש 
כתישין בנייחא דקטורת שהָוא ריח ניחות 
והקטורת עוצר המגפה וכל זינין בישין. 
ולכך ביוה"כ הי' צריך לכתשו דקה מן 
הדקה לבטלו לגמרי 


ביום כפור, ומפורש בעצמו הסוד שיש 


בדברים הללו של הדק היטב, היטב הדק, 
למה דוקא אלו הדברים מפני שהקל פי" 


שהוא בגמטרי' של הדק היטב דהיינו 


לקוטים 


שלא יוכל לקטרג " 


גב צא 181 
קל"ה והוא אומר זה ב"פ שגמטרו' שלו 
הוא רע זהו יפה לבשמים והבן. 
תהלים. מזמור לאפף.: אלקים באו גוים 

בנחלתך טמאו את היכל קדשך 
וגו' נתנו את נכלת עבדיך לעוף השמים 
בשר חפידיך לחיתו ארץ וגו". 
הגמרא, קנה לדוד מיבעי' לי ותירוצם 
ידועה וע' פנים לתורה, ובעזהש"י 
נלענ"ד לתרץ עפ"י שאיתא במדרש בשם 
ר' יצחק ומביאו בדעת זקנים בעלי התוס' 
וגם באלשיך על שה"ש משל נאה על מה 
שאוה"ע מבזין את ישראל ומלעיגים 
עליהם על שעשו אבותינו את העגל. ויש 
להשיב להם שבכל יום הם עושים פסילים 
לעכו"ם זמלעיגים עלינו, משל למלך שהי' 
לו אשה יפה והי" 


קושית 


שפחותי' אומרות 
אדוננו המלך יגרש אותך ויקת אותנו 
לנשים, אמרה להם למה. אמרו לה כי 


אתמול כשבא אדוננו המלך מן השוק ראה 
מעט טינוף מפחם על ידך ומאס בך. אמרה 
להם שוטות ומה אשה יפה כמוני בשביל 
ליכלוך מועט שאוכל להדיח אותו ולא יהא 


.רשומו ניכר ינוח אותי, ואתם שמלוכלכות 


בטיט ובכסוי הקדרות בכל שעה ושעה 
יקח לנשים, ע"כ, ועפ"י הדברים האלה 
מתורץ שפיר קו" הגמרא דהנה בשעה 
שנחרב הבית וישראל גלו מארצם הי" 
האוה"ע מקנטרין את ישראל שהקב"ה מאס 
אותם ולא יוסיף עוד לגור אצלם ובחר 
באומה אחרת מן הכשדים שנתישבו וכבשו 
את ארץ ישראל במקומם חלילה והוא 
כדרך שאמוו השפתות להמלכה שיבחר 
המלך בהן ויגרש את המלכה, לכך בא 
המזמור לאסף לסתור טענתם ולהשיב ע"ז 
ממש כמו שהשיבה להם המלכה ולכך הי" 
מזמר באמרו האיך יתכן זה שהקב"ה יבחר 
בהמחריבים את המקדש תחת ישראל הלא 
בעת | מעשה, נתגלה קלונם ורשעתם 
ואכזויותם כ"כ כשבאו הגוים האלו 
בנחלתך טמאו את היכל קדשך וגו" נתנו 
את נבלת עבדיך הצדיקים לעוף השמים 


בשר חסידיך לחית הארץ וגו" ואחר 


19 כרם 
שעשו כל התועבות האלה היתכן שיעלה 
על הדעת שיבחר הקב"ה בהם ויעשה 
חילוף כזה רק בודאי הקב"ה עשה כל 
התוכחות בישראל והגלם מארץ ישראל 
כדי שיתכפרו על עוונותיהם וישובו אל ד' 
בכל הגוים אשר הדיתם שמה וכאב את 
בן ירצה והשיב את שבותם ולכך זמרה 
זמר ושמת ע"ז, ולא קשה מידי. 


בגמרא, יאה עניותא לישראל <ורדא 
סומקא לסוסי' חיורא, ורבים 
לשו ובו \וגם אנר > אענה. ‏ הלקו" לקרב 


הרחוקים בס"ד. דהנה ידוע למבינים דלבן 
הוא בחי' תסד ואדום הוא בת דין, 
והתמזגות קצת דין בחפד הוא הטוב 
האמיתי כידוע מזוה"ק ומספרי קדושים, 
וזה שכונו רבותינו ז"ל בלשונם הזהב 
שיאה עניותא לישראל רק אם הוא כורדא 
פומקא קצת עניות בתי' דין לסוסיא 
חיורא מתמזג עם חסד ועשירות גדול כמו 
שכל הפוס הוא לבן רק הורדא הוא דבר 
מועט זהו יאה לישראל שהוא בתו" 
התמזגות דין קצת בתסד גדול ועשירות, 


בנמרא. -כל. האוטר ‏ ויכולו. וכן" באולו 

נעשה שותף להקב"ה במעשי 
בראשית. והו תמו' בעיני העולם. ו" 
דכוונתם ז"ל ללמד לאדם דעת שלא די 
בזה לומר ויכולו בשפתיו בלבד כמצות 
אנשים מלומדה רק כל האומר ויכולו' יהי" 
במוסכם בכל לבו כ"כ בשעת האמירה 
שהש"י ברא השמים והארץ וכל צבאם 
כאולו הי' שותף אצלו בַּמעשי בראשית 
וראה זה בעיניו שמי יודע יותר בכל דבר 
קטן וגדול הנעשה בין השותפים מהשותף 
בעצמו שכל מה שתבירו עושה כאולו 
הוא עשה בעצמו ויודע בהעסק כל 


מסתוריו מה שא"כ אדם דעלמא לא ידע , 


בהענינים רק מה ששמע או בהשערה, וע"ד 
וכוונה זו יאמר ויכולו, והבן. 


תהלים ע"!ו. רחש לבי דבר טוב אומר 
אני מעשי למלך לשוני. עט 
סופר מהיר. בעת האמירה נפל במורשו 


לקוטים 


שבי 


לבבי לפרש הפסוק שכך אמר דוד בעת 
שחשבתי או דברתי וחדשתי דבר טוב 
בתורה- או ביראת שמים לא עלה בלבי 
שום התפארות ע"ז רק אמרתי שזהו מעשו 
המלך הש"י שעזר לי בזה השכל והמחשבה, 
וזהו שאמר לשוני עט סופר מהיר כלומר 
מה שלשוני מדבר ומחדש נפלאות הוא רק 
כמו עט פופר מהיר כשכותב. כתב נחמד 
ויפה הלא אין שיויך השבת להעט שהוא 
רק דבר דומם רק עיקר השבח הוא להסופר 
הכותב והיתפאר הגרזן על החוצב בו כמו 
כן הוא לשוני שמדבר רק מה שלבי חושב 
והש"י נתן בלבי המחשבה טובה הזאת 
והלשון הוצאה לפועל, ואין מגיע לי שום 
שבח על זה, וכן הוא תמיד מנהג הצדיקים 
האמיתים זי"ע. 

ברכות: פ"א.. אמר. רבא אטרי יריה 
(ואיתימא ר"ח) אם רואה 

אדם שיסורין באין עליו יפשפש במעשוו 
וכו' פשפש ולא מצא יתלה בביטול תורה. 
והקושיא מפורסמת אטו ביטול תורה לאו 
חטא הוא דקאמר פשפש ולא מצא אעפ"י 
שיש בודו ביטול תורה. ורבים דרכו בו 
וגם אני אענה חלקי מה שנראה לענ"ד 
שמה שאמרו יפשפש במעשיו היינו 
במעשים טובים שעשה שיתפלל להקב"ה 
להעביר ממנו היסורין בזכות המעשים 
טובים שעשה והדר אמר פשפש ולא מצא 
שום זכות לעצמו כדרך הצדיקים שאין 
רואים זכות לעצמם ותמיד חושבים 
שמקצרים בעבודת שמים ואין לו במה 
לתלות ובאיזה זכות יסלק ממנו הקב"ה 
היפורין אז יתלה בביטול תורה פי' שעל 
ידי היסורין שסובל מבטל ע"ז מדברי 
תורה ועבור זה חפצו לסלק ממנו היפורין 
לש"ש כדי שלא יבטל בד"ת, ואם תלא 
ולא מצא פי' שאחר כל הבקשות לפלק 
היסורין בשביל ביטול תורה לא הואיל 

בודאי הן יסורים של אהבה. 

בגמרא, תחילת דינו של אדם על דברי 
תורה שנאמר פוטר מים ראשית 

מדון. ומקשים התוס' הלא במקום אחר: 


כרם 


אמרו כשמביאין את האדם לדין שואלים 
אותו נתת ונשאת באמונה, עסקת בתורה, 
הרי לפניך ששואלים אותו תתחילה על 
משא ומתן ואת"כ על דברי תורה, ונ"ל 
בס"ד דבאמת שואלין לו תחילה על ד"ת 
רק כדי שלא יהי' לאדם פ"פ לומר האיך 
הי' אפשר לי לעסוק בתורה ורחיים בצוארו 
לפרנס את ב"ב ולרוץ ולטרוח על המתו' 
ועל הכלכלה וכ"א כשיבוא לדין ואין 
הווחל :בודר. וחד" - תירוצר יבידו, לכ 
שואלין אותו נשאת ונתת באמונה, הכונה 
היא אעפ"י שעפסקת במו"מ לא חשבת 
שפרנסתך בא לך מחמת השתדלותך רק 
באמונת אומן שהש"י הוא מזמן לך את 
פרנסתך ומזונותיו של אדם קצובים מן 
מן השמים ואם לא עשית כן אין <ך 
אמונה ובטחון בהש"י ואתה מעותד 
לשפטים ועונשים מרים וא"כ שבודאי 
תאמר שעסקת באמונה וא"כ אשאלה ממך 
עכשיו קבעת עתים לתורה הלא הש"י 
יוכל לתת לך פרנסתך אפילו במעט 
השתדלות ולמה לא עסקת בתורה, וא"ש. 
שילהי קידושין. דרש בר קפרא לעולם 

ילמד אדם את בנו אומנות 
נקי' וקלה. מאי היא אמר ר' יהודא מחטא 
דתלמיותא. והיא תמי' בעיני העולם, חדא 
מה ששואל מאי היא הלא כ"ע ידעו מהו 
קל ומהו קשה או מה הוא נקי או אינו 
נקי. ויותר קשה על דברי ר' יהודא שלא 
מצא שום אומנות נקי' וקלה רק מחטא 


דתלמיותא, | שהוא מעשי חייט, ונראה 
לענ"ד בס"ד שעל כגון זו אמרו חז"ל 
שיחת חולין של ת"ח צריכין תלמוד 


דהנה לכאורה יש לתמוה על השלם הזה בר 
קפרא שדרש דרש מענין מלאכה וטוב טוב 
הי' לדרוש במקומו מענין חכמת התורה 
וו"ש, וזהו ששואל הגמרא מאי היא 
כונתו של בר קפרא בזה שבודאי יש דברים 
בגו, וע"ז אמר ר' יהודא מחטא דתלמיותא, 
פי' מאי שאמר ב"ק נקי' הכונה היא נקו' 
משום נדנוד חטא דלא תעשה ומיתא 
נוטריקון דת"ל הוא דל"ת -- מיות"א הוא 


לקוטים 
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אותיות ומית"א, והיינו שלא ילמדו 
אומנות נשים כמו שאיתא במשנה ולא 
ילמד אדם את בנו אומנות הנשים, ר' 
מאיר אומר לעולם ילמד אדם את בנו 
אומנות נקי" וקלה, ור"מ מופסיף על דברי 
הת"ק שילמד את בנו אומנות נקי' מן 
החטא והיינו ג"כ מחטא ל"ת ומיתא שוש 
בענין העריות. 
האדם מישראל הטובל ומטהר א"ע במקוה 
הוא ממשיך על עצמו אותיות השם 
הוי" ב"ה כי מ"ק בא"ת ב"ש הוא אותיות 
י"ד ועם האדם הטובל ואותיות אחרונות 
של מקוה הוא ממש שם הוי', רמז לדבר 
מקוה ושראל ד' (ודו"ד) פי' תיבת מקוה 
עם הישראל הטובל הוא ד' השורה עליו. 
בפרק הנזקי] ובמדרש איכה. ת"ר מעשה 
בר"י בן חנניא שהלך לכרך 
גדול שברומי אמרו לו תינוק אחד יש 
בבית האפורים וכו' אמר מי נתן למשיסה 
יעקב וישראל לבוזזים, ענה אותו התינוק 
ואמר הלא ד' זו חטאנו לו ולא אבו 
בדרכיו הלוך ולא שמעו בתורתו, אמר 
מובטחני בו שיהי' מורה הוראה בישראפ 
וכו', והעולם מתמיהין מהו החכמה 
הגדולה שראה בהתינוק וכי משום שודע 
סוף הפסוק יהו' מורה הוראה בישראל, 
הלא כל בר בי רב יודע זאת. ובתוס', 
משום דמופלג בחכמה הי', ומהו החכמה 
שנראה בזה. 
אכן דבר זה יתבאר ע"ד ששמעתי בשם 
גדול אחד שאמר על הספר ,מורה 
הנבוכים" שחובר הרמב"ם ז"ל שנמצא בו 
שאלות ותשובות בענין אמונתנו ודתנו, 
ואמר כי הרמב"ם ז"ל טרם ששאל הי' לו 
התירוץ מוכן להשיב שלא יהי' ח"ו שום 
ספק אפילו כרגע בהאמונה, כי באותו 
הרגע הוא נפרד ח"ו מהאמונה ודפת"ח. 
וכדבר הזה ממש אירע לר' יהושע בן 
חנניא עם התינוק שהי' בבית האסורים, 
ושמע קולו שאמר ר"י מי נתן למשיסה 
יעקב וישראל לבוזזים, שהוא בלשון 
שאלה, ולא יישר דבר זה בעיני התיגוק 


14 פים . 

שנראה כמסתפק ושואל על מדותיו יתב' 
ח"ו באותו רגע שהפסיק מי נתן וגו', 
ולכך חיש מהר כרגע השיב התינוק סוף 
הפסוק הלא ד" זו חטאנו לו וגו", באין 


שום ספק שצדיק הוא ד" במשפטיו כי 
חטאנו לו וגו", ור*י חבין כונתו בזה: 
והוא בודאי חכמה גדולה וחסידות מזה 
התינוק, ולכך אמר מובטתני בו וכו" 
והו₪ נכון ואמת בפ"ד. 

תהלים. רצון יראיו יעשה, ואת שועתם 

ישמץ ויושיעם. ויל"ד הלא 
הדברים פותרים ‏ זה את זה דברישא 


משמע שהש"י עושה רצון יראיו בלי תפלה 
ושועה, ואח"כ מסיים ואת שועתם ישמע 
ויושיעם משמע דרק אחר הצעקה והשועה 
אז מושיעם, ויתבאר ע"ד שאנו מתפללים 
בכל יום ותגמלני חסדים טובים, ומתפרש 
ע"ד מאמרם ז"ל כשם שתייב לברך על 
הטובה כך מברך על הרעה, כי האדם בעצמו 
אינו יודע מהו טובתו ומהו. רעתו וכמשל 
הסוחר שהי' צריך לירד על הים בספינה 
וכשהלך להספינה נתקע לו קוץ ברגלו 
והתחיל לקונן על רוע מזלו. ולימים שמע 
שנטבעה הספינה בים ואז שמח שמתה 
גדולה, | וזשה"כ לעושה נפלאות גדולות 
לבדו שאין בעל הנס מכיר בניסו כמאמרם 
ז"ל. ועל זה אנו מתפללים ותגמלנו חסדים 
טובים דוקא, אעפ"י שגם הרעות הם ג"כ 
חסדים אבל אנו רוצים בחסדים טובים 
שנראה בעצמינו שהם טובים. והנה הש"י 
ברחמיו המרובים וגעגועין שיש לו על 
יראיו הצדיקים כשמתפללים לפני הש"י 
על שום דבר שלפי דעתם הדבר ההוא חסר 
להם מאוד ומצטערים א"ע על זה אם לא 
ושיגו חפצם, והש"י בחמלתו על הצדיק 
הזה אשר אהבתו אליו היא בלי שיעור 
וערך, וצערו הוא כביכול צער השכינה 
הש"י עושה לו רצונו אעפ"י שהצופה 
נסתרות יודע בודאי שהדבר הזה יגרום 
תקלה וצער רב לאותו צדיק, כי הש"י 
מוכרח למלאות רצונו, כי כביכול קשה 
בעיניו לראות בצער הצדיק, ואז אח"ז 


ב 


נתודע להצדיק שמחמת זה בא עליו צרות 
רבות ומוטב הי" לו שלא ישוג הדבר 
ההוא שכל חפצו ותשוקתו הי' עליו 
ועכשיו רואה א"ע בצרה גדולה ולמי יפנה 
אם לא להש"י אביו שבשמים בתפילה 
ושועה שיושיעו מצרה הזו, אשר גרם לו 
בעצמו שלא ברצון הש"י, מ"מ כשהש"י 
שומע אז שועתו וצערו מרתחם ג"כ עלין 
בעצמו, וזהו הפירוש רצון יראיו יעשה 
אעפ"י שהוא לרעתו ונגד רצונו של הש"י 
ואח"כ כשצועק אליו יתב' על צערו מזה, 
אז ואת שועתם ישמע ויושיעם מהצרה 
ההיא, אעפ"י שהוא בעצמו לקה המקת 
הרע לעצמו. 

בגמרא, אתם קרוין אדם ואין אוה"ע 

קרוין אדם. והקשו בתוס' הלא 
אמרינן אשר יעשה אותם האדם וחי בהם 
וגו" שאפילו נכרי העוסק בתורה הרו הוא 
ככהן גדול הרי שהנכרי מאוה"ע גם כן 
קרוי אדם. ותירצו שיש חילוק בין אדם, 
להאדם, ולא פירשו הטעם מאי שנא אדם, 
מהאדם. והמפורשים נדחקים בזה. וגם אני 
אענה חלקי לפי ענ"ד, עפ"י מה שכתב 
הגאון האלקי מהר"ל ז"ל בספרו תפארת 
ישראל וז"ל שהטעם על קריאת שם אדם 
הוא על שהוא עפר מן האדמה, ועתה וש 
לשאול וכי שאר הנמצאום אינם מהאדטה. 
אבל ענין האדם מתייחס יותר אל האדמה 
וזה כי האדמה היא מיוחדת בזה שהיא 
בכח ויש בה יציאה לפועל כל הדברים 
היוצאים ממנה צמחים ושאר 
דברים והיא בכח לכ"ז. וזהו ענין האדם 
שהוא בכת להוציא שלימותו אל הפועל 
לפיכך שמו מיוחד לו שהוא משתתף אל 
האדמה שהיא מיוחדת לצאת מן הכח אל 
הפועל בפירות וצמחים, לכן שלימות האדם 
נקרא ג"כ בשם פרי כדכתיב אמרו צדיק 
כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו, ע"כ 
הצריך לעניננו, ועפי"ז מובן היטב שרק 
לישראל יתיחס שם אדם ולא לאו"ה כי 
אין מוסיפים שלימות בתומ"צ כמו האדמה 
בפירות וצמחים וכמו אומה הישראלית 


ואילנות 


כרם 


בפרי תורה ומצות, רק הם תמיד במדריגה 
אחת יום מותם כיום הולדם ושור בן יומו 
קרוי שור, וגם הם נולדו בהשלימות שיש 


בהם, אבל מ"מ יש בהם בנמצא אנשים 
פרטים שחשקם בתורה ובמצותי' והם 
יוצאים מן הכלל שגם הם מופיפים 


שלימות כמו האדמה, ולכך שייך לקרותם 
בשם האדם, שהוא פרטי ולא סתם אדם, 
כי הוא יצא מכללם, והבן מאד. 

בנמרא. הוהורי עבירה קשין מעבירה, 

וסימנך ריחא דבשרא. יש לפרש 
וסימנך, | לבטל ההרהור עבירה, ריחא 
דבשרא, שכשועלה על דעתו כמה מהריח רע 
ועיפוש שיעלה מהבשר הזה, שמתאוה לו, 
יתבטל ‏ ממנו התאוה ההיא ותהא 

נמאסת עליו. 


בקבר, 


אפיים בדבר טוב 


בשלהי מסכת עוקצים במשנה אחרונה 

מששה סדרי משנה אמר ר"י בן 
לוי עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק 
ש"י עולמות, שנאמר להנחיל אוהבי י"ש. 
והוא פלאי. גם קשה על הכפל לכל צדיק 


וצדיק, | ורבים דשו בו, וגם אני בתוך 


תם ונשלם שבח 


לקוטים 
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הבאים ומזתי על זה המאמר בפסוק 
בראשית וייצר ד"א את האדם עם פרש"י 
ז"ל שנכתב ביצירת 
ועכשיו בלמדי בזוה"ק פרשת נש 
הק' שם ת"ח כתיב וחבר הקני נפרד מקין 
וכו' אמאי אקרי קני דעביד קנא במדברא 
כעופי דא למלעי באורייתא ואתפרש מן 
מותא נפרד מקין וכו' דכל מאן דאתדביק 
בי' בקוב"ה ועביד פקודא דאורייתא 
כביכול הוא קיים עלמין, עלמין דלעילא 
ועלמין דלתתא וכו". ונפל במורשי לבבי 
היכף בעת הלימוד שזהו כונת ר"י בן לוי 
באומרו עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק 
וצדוק ש"י עולמות כונתו לומר שהוא 
ב"ב בתי' צדיק, אחת שנפרד מבתי' קי"ן 
בחי' מות דתאוות וחמדות עוה"ז, והב' 
דאתדביק באורייתא ועביד ק"ן למלעי 
באורייתא כעופא דא וכו'", ומקיים בזה 
העולמות ‏ עוה"ז ועוה"ב. ע"י קי"ן קלן 
גמטרי' ש"י, ולכך דיבר הכתוב וכן מאמר 
ר"י בן לוי בלשון נחלה, כי משלו ינתנו 
לו כי ירושה היא לו לפי שהוא מקיים 
את העולמות ע"י מספר ש"י והכונה על 
סיו יקיו בי צהוק ‏ ועציס-. ובטו 
שנתבאר, ויהי חלקינו עמהם אמן. 


שני יו"דין ועו"ש. 


הו"ל 


לאל בורא עולם 


הסכמת הרב הגאון החכם ובקי בהדרי תורה כש"ת 
מו"ה יעקב היבשער נ"י מק"ק בערלין מדינת אשכנז. 


ב"ה. 


חבר אני לכל גדולי וגאוני זמנינו אשר קדמוני לתת מהודם על החיבור ,כרם 
צבי" הבנוי לתלפיות בכרם בית ישראל אשר חבר הרב הג' מו"ה צבי זאב גאָלדבערג 
נ"י ואשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו (כלומר- לכתוב חידושיו על הנייר) ושמח 
אשמח לראות כי לא נשתכחה תורה מישראל וכי ת"ח העוסקים בפרקמטיא קושרים 


קשרים לתורת אמת ולא חללו כרם ך' 
וכרם שלהם לא נטרו (עיין רמב"ם הלכות טומאת צרעת שלהי 


לנוטרים כרמים זרים 


צַבאות כבני הנאורים אשר שמו אותם 


פרקי) יהא רעוא מן שמיא כי המהבר הנ"ל יבצור ברנה מכרמו ויעסוק בתורה 


לשמה. 
החות 


, 
בנויאָרק ה 


י 29 .ה 


בהעלותך הרפ"א. 


י ב ש ע ר הרב החונה בק' ברלין. 
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